’7® @ o
""""

\\\\\

.....

10000

.....
JULIO 2022

Sociedad Chilena de Arqueologia



ooooo
10000
ooooo

\\\\\
JULIO 2022 Sociedad Chilena de Arqueologia



SOCIEDAD CHILENA DE ARQUEOLOGIA
(Periodo 2021-2022)

Directorio: Marcela Sepulveda, Elisa Calas, Danisa Catalan, Valentina Varas y Francisca Fernandez.
www.scha.cl

Editor: Benjamin Ballester. Universidad de Tarapaca, Arica, y Museo Chileno de Arte Precolombino,
Santiago. benjaminballesterr@gmail.com

Editor de Estilo: Alexander San Francisco. Museo Chileno de Arte Precolombino, Santiago.
alexsanfrancisco@gmail.com

Editor Web: Victor Méndez, Laboratorio de Antropologia y Arqueologia Visual, Pontificia Universidad
Catolica de Chile, Santiago, victorm.m@gmail.com

Disefio y diagramacion: Sebastian Contreras, sea.contreras@gmail.com

Comité Editorial
Francisco Gallardo, Escuela de Antropologia de la Pontificia Universidad Catdlica de Chile.
fgallardoibanez@gmail.com
Carolina Aglero, Sociedad Chilena de Arqueologia. caritoaguero@gmail.com
Daniel Quiroz, investigador del Servicio Nacional del Patrimonio Cultural.
daniel.quiroz@patrimoniocultural.gob.cl

Leonor Adan, Profesora de la Escuela de Arqueologia, Sede Puerto Montt, de la Universidad Austral de
Chile. ladan@uach.cl

Francisco Garrido, Curador de Arqueologia del Museo Nacional de Historia Natural de Chile.
francisco.garrido@mnhn.gob.cl

Andrea Seleenfreund, jefa de Carrera de Antropologia, Escuela de Antropologia, Geografia e Historia,
Universidad Academia de Humanismo Cristiano. aseelenfreund@academia.cl

Axel Nielsen, Investigador Principal y Profesor Titular del Consejo Nacional de Investigaciones
Cientificas y Técnicas (CONICET), Universidad Nacional de La Plata. anielsen@fcnym.unlp.edu.ar

Christina Torres, Chair y Profesor de la University of California, Merced.
christina.torres@ucmerced.edu

José Luis Martinez, Profesor Titular de la Universidad de Chile. jomarcer@u.uchile.cl
Lorena Sanhueza, Académica del Departamento de Antropologia de la Universidad de Chile.
loresan@uchile.cl
Andrés Troncoso, Profesor Titular del Departamento de Antropologia de la Universidad de Chile.
atroncoso@uchile.cl
Norma Ratto, Profesora Asociada del Instituto de las Culturas (UBA-CONICET), Facultad de Filosofia y
Letras de la Universidad de Buenos Aires. nratto@filo.uba.ar

El Boletin de la Sociedad Chilena de Arqueologia es una publicacion fundada en 1984 y editada por la
Sociedad Chilena de Arqueologia. Desde el afio 2022 es de tiraje bianual y tiene como propdsito la difusion
de avances, resultados, reflexiones y discusiones relativos a la investigacion arqueoldgica nacional y de
zonas aledafas. Las opiniones vertidas en este Boletin son de exclusiva responsabilidad de quienes las
emiten y no representan necesariamente el pensamiento de la Sociedad Chilena de Arqueologia.

El Boletin de la Sociedad Chilena de Arqueologia esta indizado en Anthropological Literature y Latindex-
Catalogo.

Toda correspondencia debe dirigirse al Boletin de la Sociedad Chilena de Arqueologia, al correo electro-
nico schaboletin@gmail.com o a través de www.boletin.scha.cl.

Boletin de la Sociedad Chilena de Arqueologia
ISSN impresa 0716-5730

ISSN electronica 2735-7651

DOI: 10.56575/BSCHA.0520022

Julio 2022

Portada: Excavacion del sitio de Marazzi 32 en Tierra del Fuego, cortesia de Mauricio Massone.


https://doi.org/10.56575/BSCHA.0520022

INDICE

05-08.

Editorial

Dossier: Arqueologia y ontologia

10-11.

12-42.

43-80.

81-104.

105-128.

129-138.

139-147.

Ontologia y arqueologia. Presentacion epistémica
Francisco Gallardo

Paisajes corporales y ontologia(s). Una propuesta
desde los objetos e imagenes antropomorfas de Rapa Nui
Felipe Armstrong

Chullpas equivocadas. Una arqueologia de las diferencias
ontoldgicas
Axel E. Nielsen

Ontologia, modos de existencia y tecnologias:
propuestas para un acercamiento relacional en arqueologia
Andrés Troncoso, Felipe Armstrong y Francisca Moya

Arqueologia social y ontologia critica
Francisco Gallardo

Leccioén de barro y la antropologia del ritmo
Francisco Vergara

Comentario al dossier Arqueologia y ontologia.
Procesando el giro ontolégico desde las arqueologias del
cono sur

Estefania Vidal Montero

Obituarios

149-159.

In memoriam Arturo Rodriguez Osorio (1932-2020): ensenar,
humanamente, desde la sencillez
Carlos Gonzalez Godoy



160-161.

162-167.

168-169.

170-171.

172.

173-179.

180.

181-185.

186-187.

188-189.

191-196.

Vicki eternamente...
Directorio SCHA

Reconocimiento Maria Victoria Castro Rojas. XXIl Congreso
Nacional de Arqueologia Chilena, Puerto Montt
Leonor Adan

Recuerdos de Victoria Castro
Mauricio Massone

Los caminos, el caminar y la arqueologia. En homenaje a
Victoria Castro
Javiera Letelier Cosmelli

Maria Victoria Castro: maestra y madre; arqueodloga y
etndgrafa; desierto y mar; sol y luna; colibri y delfin;
energia y espiritu

Felipe Rubio Munita

El encuentro de Victoria Castro y Annette
Laming-Emperaire (1965). Un puente casual entre filosofia
y arqueologia

Javiera Carmona Jiménez

A la profesora Victoria
Gregorio Calvo Garcia

Desde la ternura feminista: un homenaje a Maria Victoria
Castro Rojas
Catalina Soto Rodriguez

Victoria Castro Rojas (1944-2022): la gran maestra de la
arqueologia chilena, andina y sudamericana
Carlos Gonzalez Godoy

Carta de Apoyo para la Profa. Maria Victoria Castro,
dirigida a la Sra. Adriana Delpiano

Nicole Sault

Instrucciones para autores y autoras



Boletin de la Sociedad Chilena de Arqueologia
Numero 52, julio 2022. Paginas 5-8. DOI: 10.56575/BSCHA.05200220719

EDITORIAL

| afio 2022 marca el cambio en el Equipo Editorial del Boletin de la

Sociedad Chilena de Arqueologia bajo un nuevo proyecto de revista.

Roberto Campbell estuvo a la cabeza del Boletin desde el afio 2013
con la colaboracion de distintas personas, como Daniela Valenzuela, Marta
Alfonso, Antonia Escudero y Victor Méndez, entre otros/as. A partir de este
ano, sin embargo, asumiré con Editor junto a un equipo integrado por Alexan-
der San Francisco como encargado de supervisar la escritura de los textos,
Victor Méndez en la coordinacion web, Sebastian Contreras en el disefo y dia-
gramacion, ademas de un nuevo Comité Editorial que participara de manera
muchisimo mas activa en el desarrollo y funcionamiento de la revista.

El proyecto que como equipo esperamos poder implementar tiene distintas
aristas, aunque todas dirigidas a conseguir tres objetivos principales y comple-
mentarios entre si: por un lado, aumentar el flujo de textos que se publican en
el Boletin; en segundo lugar, expandir el alcance de lectoras y lectores; v, final-
mente, mejorar su prestigio y reconocimiento institucional a nivel internacional.
Para abordar cada uno de ellos proponemos varios caminos. En relacion al
primero, nos plateamos el desafio de comenzar a publicar desde este 2022
dos numeros al afno, uno a fines de julio (52.1) y otro los ultimos dias de diciem-
bre (52.2). En cada numero, ademas, proyectamos incrementar la cantidad de
textos que lo condensan, ayudando a aumentar sustancialmente el flujo de
escritos de la revista respecto de los numeros de afnos anteriores.

Ampliar la cantidad de articulos no es una tarea facil, debido, principalmen-
te, al poco interés de ciertos y ciertas colegas en publicar en nuestro Boletin,
sea por la razén que sea. Nuestro primer llamado como Equipo Editorial es,
por lo tanto, a las socias y socios de la Sociedad Chilena de Arqueologia a ali-
mentar con sus investigaciones y reflexiones el unico medio colectivo y publico
gue posee nuestra Sociedad para compartir y difundir el estado actual del arte
y los avances de la arqueologia chilena e internacional. El Boletin es de todas y
todos, por lo que esta en nuestras manos darle valor social, tanto dentro como
fuera de nuestro campo disciplinar.

Para poder nutrir este flujo de textos hemos resuelto implementar un siste-
ma de dossiers tematicos complementarios en cada uno de los numeros futu-
ros del Boletin. Seran complementarios porque el tiraje abierto de recepcion
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de manuscritos de entrada libre sigue vigente, pero con una seccion especifica
destinada a un topico particular y de interés en la arqueologia contempora-
nea. Cada dossier sera coeditado por una o uno de los nuevos miembros del
Comité Editorial, quienes fueron seleccionados e invitados justamente por su
experiencia y trayectoria en estos temas. Como el naciente Comité se compo-
ne de doce personas —paritario, mitad mujeres y mitad hombres- ya tenemos
definidos los dossiers por venir para los proximos seis anos, lo que ayudara a
conseguir contribuciones con tiempo y aprovechando las respectivas redes de
la persona a cargo de la coedicidon de cada numero especial. Esto asegura, por
un lado, el abastecimiento de textos vy, por el otro, la continuidad en su flujo a
traves del tiempo. La informacion acerca de los dossiers y quienes los coedita-
ran se encuentra desde ya disponible en la pagina web del Boletin.

El incremento en el numero de articulos y la colaboracién de coedicion por
personas de amplia experiencia en sus respectivas areas de conocimiento,
servira para mejorar la calidad de los escritos que publica la revista y, con
ello, su prestigio y relevancia a nivel nacional e internacional. Un proceso de
consolidacidon que permitira situar al Boletin de la Sociedad Chilena de Arqueo-
logia en nuevas y mas importantes bases de datos y sistemas de indizacion
de revistas, lo que ayuda, al mismo tiempo, a mejorar su visibilidad y alcance
hacia nuevos y mas diversos circulos de lectoras y lectores. Nuestro primer
objetivo es, en este sentido, poder calificar al Boletin en ERIHPLUS (European
Reference Index for the humanities and Social Sciences), que, aparte de ser
uno de los mas acreditados en el campo de las Ciencias Sociales y Humani-
dades a nivel mundial, esta reconocido en el Grupo de Estudio de Antropologia
y Arqueologia de FONDECYT con igual valor que WoS (Web of Science) y
SCOPUS, incluso por sobre SciELO (Scientific Electronic Library Online).

Otro mecanismo para ampliar el alcance de la revista sera volviéndola com-
pletamente digital, lo que involucra la creacion de una renovada y mas com-
pleta pagina web, con una estética mas atractiva y moderna. El proceso de di-
gitalizacion conlleva también la transformacion del disefio mismo de la revista,
con la confeccion de un logo y una identidad grafica propia, asi como nuevas
portadas, tipografias, compaginacion y diagramacion interna. El esfuerzo lo
hemos dirigido a cautivar en lo visual a quienes leen y ojean el Boletin, combi-
nando contenido y forma de manera organica y articulada. La intencion final es
lograr transmitir el conocimiento arqueolégico no sdlo a través de un texto es-
crito, formal y cientificamente correctos, sino también, y tal vez mas importante
aun, como una experiencia dinamica y conjunta que incluya paralelamente
distintas escalas y dimensiones del saber, del sentir y del vivir con aquello que
nos reune: la arqueologia en sus multiples expresiones.
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Como parte de este mismo proceso de digitalizacion, a partir de este nume-
ro se comenzaran a marcar con DOI todos los textos que se publiquen en el
Boletin de la Sociedad Chilena de Arqueologia, sean estos articulos, reportes,
obituarios, tribunas, ensayos, comentarios, resefas, etc. El DOI, en tanto Digi-
tal Object Identifier, servira de codigo internacional de los textos y de la revis-
ta, con lo cual ingresara a la base de datos de Crossref y, con ello, a nuevas
y mas amplias redes de revistas académicas de escala global. Un gesto de
marcacion digital que situara al Boletin y las publicaciones que alberga en una
nueva escena de accion, de mayor alcance y extension, inserta en otras bases
de datos, catalogos y bibliotecas.

Pero estos desafios y proyectos no podrian existir, se cumplan o no en el
corto y mediano plazo, si no fuera por la trayectoria propia que ya lleva el
Boletin de la Sociedad Chilena de Argueologia en sus casi cuarenta anos de
historia. Una sumatoria de logros y avances que dan cuerpo a lo que la revis-
ta es en la actualidad y sin lo cual seria imposible plantearse nuevos retos y
aspiraciones. Consideramos a cada uno de estos pequefos pasos a los que
qgueremos enfrentar al Boletin como un movimiento colectivo y transgeneracio-
nal, inspirado en su historia previa, inscrita en las circunstancias del presente
y motivado por las utopias del futuro.

El primer dossier con el que inauguramos esta nueva serie del Boletin de la
Sociedad Chilena de Arqueologia apela precisamente a esta condicion trans-
temporal de nuestra disciplina, pues se enmarca en un debate que atraviesa el
pasado, el presente y el futuro. El nimero especial que presentamos en esta
oportunidad fue posible gracias a la coedicion de Francisco Gallardo y se titula
Arqueologia y Ontologia. El presente volumen reune cinco ensayos de colegas
nacionales y trasandinos que discuten la cuestion de las ontologias dentro
de la disciplina arqueoldgica, acompanados de una elocuente presentacion
escrita por el propio Gallardo y de un acabado comentario final redactado en
manos de Estefania Vidal.

El numero es esencialmente tedrico y solo algunos textos acompanan sus
reflexiones con casos de estudios concretos. La cultura material propiamente
tal no es, en consecuencia, la protagonista de este numero, pero si preocupa-
ciones acerca de como abordar o afrontar el giro ontoldgico desde el quehacer
arqueoldégico. Los textos aqui expuestos se construyen, en general, desde los
mismos referentes tedricos, mayoritariamente anglosajones y en menor grado
francofonos, casi al punto de compartir el abanico de lecturas y autorias, so-
bretodo de las ultimas cuatro décadas, cuestion que los acerca notoriamente
a la hora de sus argumentaciones y opiniones.
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Un debate contingente que, como bien lo sefiala Francisco Gallardo en su
ensayo, en realidad es muchisimo mas antiguo, tal vez tan remoto como la pro-
pia filosofia de Occidente, aunque, claro esta, acompanado de otros concep-
tos y cargado de distintos matices, pues no debemos olvidar que la categoria
de ontologia se remonta al pensamiento griego, obra de una era que la propia
arqueologia clasica define como la antigliedad. Pero lo cierto es que, pese a
su arcaismo y larga historia conceptual, la discusion acerca de las ontologias y
la supuesta ruptura gue marca su giro, es hoy -y ya desde hace algunas déca-
das atras- trending topic del debate intelectual en las principales escuelas del
pensamiento occidental. Frente a esta prolongada trascendencia vale la pena
preguntarse qué es lo que hoy hace —nuevamente- tan llamativa a la cuestion
ontoldgica en nuestros cuestionamientos y preocupaciones, lecturas y escri-
tos, investigaciones y relatos. El fendmeno de la ontologia en la actualidad, en
especial en el campo de la arqueologia sudamericana, debiera ser también un
tema para pensar.

Junto a este dossier, publicamos ademas una serie de textos redactados en
homenaje a dos prestigiosas figuras de la arqueologia nacional, una socia y un
socio de la Sociedad Chilena de Arqueologia recientemente fallecidos. Nues-
tro mas sincero reconocimiento a Victoria Castro y a Jorge Rodriguez por su
trayectoria y compromiso con la disciplina, la Sociedad y el mundo en el cual
dejaron su marca. En honor a ambas es que hacemos publicos estos textos
y dedicamos este numero del Boletin de la Sociedad Chilena de Arqueologia.
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ONTOLOGIA Y ARQUEOLOGIA.
PRESENTACION EPISTEMICA

Francisco Gallardo IbaneZ

as subjetividades individuales y compartidas por filiacion no pertenecen

al reino de las ideas. Se extienden hasta las migajas de las materialida-

des que nos acompanan. La objetividad es simplemente la materializa-
cion de estos acontecimientos subjetivos, momentos suspendidos en las redes
de acciones significativas tejidas por humanos y no humanos. Es en este enre-
do o marafna donde los arqueologos, los antropdlogos, los historiadores y otros
ocupados de las existencias en el mundo, buscamos la verdad. Aquello que,
como sabemos, esta depositado en el consenso y la intersubjetividad. Una
necesidad metodoldgica, dado que los hechos que observamos son parte de
nuestra experiencia. Vale decir, algo que nunca es exterior, sino contextual. La
vieja parabola de la relatividad en fisica, de laboratorios en movimiento, es qui-
zas el mayor logro de la filosofia. Pues el que viaja en uno de estos experimen-
ta las cosas de una manera categoricamente diferente a quien lo observa des-
de fuera. Si durante un vuelo deja caer una piedra la vera descender en linea
recta, pero quien esté abajo la vera describiendo una curva. La leccion es sen-
cilla, la verdad es situada. Como la botella de Coca Cola, arrojada por el piloto
de un avion y recogida por un cazador Kung! en el film sudafricano de los ‘80,
Gods Must be Crazy (1980). En la pelicula, el Clan Xi considera la botella como
la cosa mas extrafa y bella que hayan visto. Luego, una eficaz herramienta de
trabajo multipropdsito, y mas tarde, un instrumento musical. Finalmente, con-
cluyen que es un artefacto demoniaco, pues alienta la discordia y la competen-
cia entre los miembros del clan. La verdad del film es la verdad del apartheid,
no hay que equivocarse. Pero simultaneamente desliza otras verdades de
esa época posmoderna, como que la botella de Coca Cola tiene agencia, del
mismo modo psicoanalitico que “La carta robada” de Edgar Alan Poe en ma-
nos de Lacan.

1. Centro de Estudios Interculturales e Indigenas. Escuela de Antropologia,
Pontificia Universidad Catdlica de Chile, Chile. fgallardo.ibanez@gmail.com

Creative Commons | Attribution 4.0 International (CC BY 4.0). 10


https://doi.org/10.56575/BSCHA.05200220720

Un giro posmoderno que precedio al giro ontoldgico, desde donde ahora tra-
tamos de buscar verdades, poniéndonos en los zapatos del otro, sean perso-
nas o cosas. Como ocurre en Blade Runner (1982) con Roy Batty, un modelo
militar producto de la bioingenieria. Algo creado en un laboratorio, al igual que
el ser supremo del Dr. Frankenstein, en pocas palabras una cosa. Un no hu-
mano privado socialmente de subjetividad humana, que de la misma manera
que el “monstruo” de Mary Shelley, era una cosa animada por la sensibilidad.
Un esfuerzo de reconocimiento que Batty imprime en sus ultimas palabras
frente a Deckard, su exterminador: “He visto cosas que no creerian. Naves
de combate en llamas, en el hombro de Orién. Rayos C, brillando en la oscu-
ridad, cerca de la Puerta Tannhauser. Todos esos momentos se perderan en
el tiempo, como lagrimas en la lluvia. Es tiempo de morir”. Una confesion de
existencia, cuyo autor es Rutger Hauer, quien como buen actor se puso volun-
tariamente en los zapatos del replicante o el otro. Hauer se las arreglé para
invocar autenticidad y honestidad, que es la misma aspiracion de aquello que
como antropologos buscamos. Una leccion antropoldgica importante. Pues si
seguimos de cerca los mensajes de Clifford Geertz dejados en una botella, no
debemos olvidar que cualquiera sea la expresion que atribuyamos a los otros,
esta sera siempre algo que depende de la biografia del investigador, y nunca
del informante, sea una persona u otra cosa. Por consiguiente, experimentar
en el ser en el mundo y su cosmologia nos permite hablar (y escribir) sobre
otros, sin atribuirles a ellos lo dicho (o escrito) por nosotros. Se diria que los
antropologos (y los arqueologos) requieren de los cuestionamientos del otro
para explorar en las cosmologias de nosotros.
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Felipe Armstrond’

Resumen
Los cuerpos humanos han sido tradicio-
nalmente vistos como entidades dadas o
naturales, y solo recientemente han sido
problematizados como fenémenos so-
ciohistoricos. Esta nueva mirada hacia
los cuerpos permite generar una aproxi-
macion desde las ontologias a las comu-
nidades del pasado. Este trabajo genera
una propuesta tedrico-metodoldgica para
abordar objetos e imagenes antropomor-
fas desde una perspectiva relacional y
mas que representacional, considerando
algunas de las opciones estéticas toma-
das en la produccion de dichos objetos e
imagenes. Se ejemplifica esta propuesta
con el caso de Rapa Nui, problematizando
la diversidad de cuerpos evidenciados en
su cultura material entre los siglos XVIl y
XX. Se propone que en la isla hubo varios
paisajes corporales, con cuerpos que dan
cuenta de una multimodalidad ontoldgica.
Palabras Clave: paisajes corporales,
multimodalidad ontolégica, Rapa
Nui, objetos antropomorfos.
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PAISAJES CORPORALES Y ONTOLOGIA(S).
UNA PROPUESTA DESDE LOS OBJETOS E
IMAGENES ANTROPOMORFAS DE RAPA NUI

Abstract
Human bodies have been traditionally
seen as given or natural entities, and only
recently they have been addressed as so-
ciohistorical phenomena. This new stance
towards bodies allows an approach from
the ontologies of past communities. This
paper offers a theoretical and methodo-
logical proposal to address anthropomor-
phic objects and images, forma relational
and more than representational point of
view, considering some of the aesthe-
tic options taken in their production. To
exemplify this proposal, we consider the
case of Rapa Nui, questioning the diversi-
ty of bodies evidenced in its material cul-
ture between 17" and 20" centuries. It is
proposed that several bodyscapes exis-
ted in Rapa Nui, with bodies that show an
ontological multimodality.

Keywords: bodyscapes, ontological

multimodality, Rapa Nui, anthropo-

morphic objects.

1. Departamento de Antropologia, Universidad Alberto Hurtado, Chile.
felipearmstrong@gmaail.com
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n argueologia, muchas de las propuestas del denominado giro onto-

I6gico han tenido como punto de partida una reconsideracion de las

formas en las que los cuerpos humanos fueron vividos, experimenta-
dos, pensados y transformados, a partir del estudio de los cuerpos mismos,
patrones mortuorios y ajuares, objetos e imagenes antropomorfas, y objetos
tradicionalmente entendidos como adornos corporales (p.e. Alberti y Marshall
2009; Amuedo 2015; Gonzalez 2018; Gonzalez-Ruibal et al. 2011; Herva 2009;
Lopez-Bertran 2016; Marshall y Alberti 2014; Wilkinson 2013). Esta relacion
entre ontologia y cuerpos ha sido fructifera, toda vez que ha permitido abordar
las particularidades que adquirieron los cuerpos humanos en sus contextos
sociohistoricos especificos, asi como el rol jugado por ellos en la construccion
de mundos particulares, en los que diversos seres, humanos y no-humanos,
se relacionaron a lo largo de la historia.

Uno de los supuestos basicos de las arqueologias del cuerpo dice relacion
con el caracter social e histérico de los cuerpos humanos, parte fundamental
de subjetividades también histdricas y sociales (Bori¢ 2015; Hamilakis et al.
2002a; Meskell y Joyce 2003; Moragdn 2008; Robb y Harris 2013). Este dis-
tanciamiento de las perspectivas biomédicas que dominaron la consideracion
del cuerpo en arqueologia y en otras ciencias sociales, ha llevado a un cues-
tionamiento respecto de los limites del cuerpo (Wilkinson 2013), su relacion con
la configuracion de determinadas nociones de personas (Bori¢ 2015; Fowler
2011) y mas en general, sobre los mundos en los que determinados cuerpos
son/fueron posibles (Armstrong 2019a). Estas perspectivas han permitido que
el estudio de los cuerpos no requiera inevitablemente de cuerpos humanos
de carne y hueso encontrados en contextos arqueoldgicos, ya que teniendo
una comprension amplia, social e histdrica respecto de lo que es un cuerpo,
es posible el estudio de la materialidad arqueolégica en general desde una
perspectiva que resalte o enfatice el rol jugado por ella en la configuracion de
las experiencias corporales de los sujetos, asi como en la construccion de cu-
erpos o partes de cuerpos que, materialmente, pueden ir mas alla de la carne
y el hueso.

En este trabajo discuto la relacion entre ontologia y cuerpos, el potencial de
esta aproximacion, y la necesidad de una perspectiva relacional que vaya mas
alla de los enfoques representacionales. Para ello, presento como caso de
estudio los objetos e imagenes antropomorfas de Rapa Nui que estuvieron en
uso, al menos, entre finales del siglo XVII y principios del siglo XX, discutiendo
su rol en la configuracion de diferentes paisajes corporales (sensu Geller 2009,
2017). Estos objetos e imagenes nos permiten una aproximacion a ontologias
multiples, complejas e histdricamente situadas, en las que se basaron las re-
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laciones entre las personas rapanui, su mundo y otros seres no-humanos.
La amplia diversidad de objetos e imagenes antropomorfas en la isla permite
plantear la existencia de al menos tres légicas diferentes en relacion al cuerpo,
y posiblemente dan cuenta de un proceso de transformacion ontolégica.

Cuerpos y ontologia

Resulta casi innecesario discutir el impacto de la llustracion en el pensa-
miento moderno, con sus dualismos cartesianos, el humanismo como ideal y
la maquinaria capitalista que le acompand, debido a que en arqueologia esto
parece ser algo ya asumido. Sin embargo, dado que la manera en que hoy
se entiende el cuerpo en el Occidente hegemdnico? sigue en gran medida
anclada en esta tradicion, me parece necesario sefalar por qué se vuelve re-
levante superar una perspectiva dual hacia la realidad. En el caso del cuerpo,
este ha sido entendido como propiedad del sujeto, de una persona; al ser una
propiedad, se entiende que el cuerpo no puede ser el sujeto mismo, sino que
un objeto sobre el cual la mente, la razon o el espiritu se debe imponer. Esta
imposicion estaria mediada por la Cultura, ese conjunto ideal de normas y prin-
cipios regulatorios que se encontrarian por sobre el mundo material, objetual.
De esta forma, el cuerpo humano se ha percibido como un ente pasivo en el
devenir historico de las comunidades humanas, por tanto, como un factor dado
y natural, y no como un producto historico. Existe una relacion jerarquica en
la que aspectos ideacionales, cognitivos y representacionales, se ubican por
sobre lo material, lo biolégico o lo “natural”.

Esta forma moderna, humanista y cartesiana de concebir al cuerpo ha sido
puesta en cuestion en diversos trabajos, los cuales enfatizan la realidad social,
cultural e histdrica de los cuerpos (Geller 2017; Hamilakis et al. 2002b; Robb
y Harris 2013; Wilkinson 2013). Particularmente influyentes han sido las dis-
cusiones feministas y queer que, con sus criticas a las nociones esencialistas
sobre el sexo y el género, han puesto al cuerpo en el centro de la reflexion
sobre las relaciones sociales al interior de una determinada sociedad (Alber-
ti 2013; Blackmore 2011; Butler 1993, 2004; Dowson 2000; Meskell y Joyce
2003; Moral 2016; Rautman y Talalay 2000; Voss 2000).

Cuando se critica la aplicacion de los dualismos cartesianos y las perspec-
tivas humanistas en arqueologia, lo que se esta planteando es la necesidad
de considerar otras maneras no solo de comprender y ordenar el mundo, sino

2. Utilizo este concepto, ‘Occidente hegemonico’ para referirme a la tradicion social,
cultural y ontolégica en la que se entrelazan fenomenos que derivan en gran medida

de los procesos coloniales europeos, del desarrollo del capitalismo global y de las
llamadas democracias liberales.
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también de producirlo y habitarlo. La critica post humanista se encuentra im-
bricada en las propuestas del llamado giro ontoldgico (Holbraad y Pedersen
2017), sean estas los nuevos materialismos (Bennett 2010; Coole y Frost 2010;
Witmore 2014), la arqueologia simétrica (Olsen 2013; Olsen y Witmore 2015;
Webmoor y Witmore 2008; Witmore 2007) o las propuestas relacionales y
desde los ensamblajes (Armstrong et al. 2018; Fowler 2013; Hamilakis y Jones
2017; Jones y Diaz-Guardamino 2017; Troncoso 2019; Zedero 2013). Al centro
de esta perspectiva ontolégica encontramos un intento por superar la escision
entre naturaleza y cultura, desplazando las capacidades agentivas, afectivas
y ontogénicas desde una exclusividad humana hacia el resultado de la accion
social que se desarrolla en la relacion y cohabitacion entre humanos y no-hu-
manos, sin establecer categorias esenciales ni a priori. La ontologia, siguiendo
a Holbraad y colaboradores (2014: parrafo 2, énfasis en el original), pode-
mos conceptualizarla como “the multiplicity of forms of existence enacted in
concrete practices, where politics becomes the non-skeptical elicitation of this
manifold of potentials for how things could be™. Esta nocion de potencialidad
me parece particularmente relevante para abordar las ontologias en arqueolo-
gia, ya que permite dirigir la mirada hacia aquellas relaciones, seres, afectos y
agencias que son posibles en un determinado contexto sociohistorico.

Desde esta perspectiva, podemos entender a los cuerpos como parte de un
proceso -y resultados del mismo- a través del cual las comunidades llevan a
cabo practicas que generan mundos histdrica y espacialmente contingentes, y
que permiten establecer cuales son los “beings, processes and qualities [that]
could potentially exist™ en esos mundos (Harris y Robb 2012: 668). En otras
palabras, qué es un cuerpo, cOmo esos cuerpos habitan y se relacionan con
otros y cuales son sus potencialidades, son preguntas que se resuelven desde
las ontologias que le dan sustento a la experiencia incorporada, la que es rela-
tivamente estable aun en los contextos sociales, politicos e historicos siempre
mutables y muchas veces contradictorios en los que los seres humanos habi-
tamos.

Robb y Harris (2013: 3) han acunado el concepto de mundos corporales para
referirse a “the totality of bodily experiences, practices and representations in
a specific place and time".® Este concepto permite entender el rol central que

3. “la multiplicidad de formas de existencia representadas en practicas con-
cretas, donde la politica se convierte en la provocacion no escéptica de esta
multiplicidad de potenciales de como podrian ser las cosas” (la traduccion es
mia).

4, “seres, procesos, y cualidad [que] pueden potencialmente existir” (la tra-
duccion es mia).

5. “la totalidad de experiencias, practicas y representaciones corporales en un
lugar y tiempo especificos” (la traduccion es mia).
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ocupa el cuerpo en la comprension y habitacion de los mundos, principalmente
porque es el cuerpo quien entrega coherencia a la experiencia muchas veces
fraccionaria del habitar. Los cuerpos son particularmente significativos para el
abordaje analitico de las ontologias de comunidades distintas a la propia, toda
vez que son las experiencias incorporadas y las practicas sociales (necesa-
riamente corporales) las que reproducen y alteran los marcos ontolégicos en
determinados momentos histdricos.

Multimodalidad ontolégica y paisajes corporales

A pesar de la riqueza que ofrece la nocién de ontologia para el estudio
arqueolégico, muchas veces se termina generando una interpretacion ho-
mogénea Yy estatica de las comunidades del pasado, estableciendo una on-
tologia monolitica, y al mismo tiempo inespecifica, utilizando de manera rigida
modelos o esquemas desarrollados, por ejemplo, desde la etnografia (Descola
2014; Viveiros de Castro 1998, 2015). En este sentido, se vuelve imperativo
considerar y reconocer la posibilidad de multimodalidad ontolégica (Harris y
Robb 2012; ver también Holbraad et al. 2014). Asi, las relaciones de poder
pueden forjar multiples discursos y practicas que, a su vez, pueden generar
jerarquias o heterarquias ontolégicas.

Esta multimodalidad ontoldgica nos permite también considerar multimoda-
lidades corporales en una misma comunidad. Esta idea admite una perspec-
tiva mas compleja y, desde mi punto de vista, mas precisa de las ontologias
presentes en un determinado contexto sociohistérico. Geller (2009, 2017) ha
acunado el concepto de paisaje corporal (bodyscape), que se puede entender
como “tool for thinking about hegemonic representations of bodies that idealize
and essentialize differences [... but also] to examine the production of subver-
sive or alternative representations that resist, interrogate, and queer hegemon-
ic beliefs"® (2009: 504). Asi, el concepto de paisaje corporal permite observar
las multiples formas en las que el cuerpo es experienciado en un contexto
sociohistorico particular, teniendo en consideracion las tensiones inherentes a
toda comunidad y a las diferencias que existen entre sus miembros; es, enton-
ces, potencialmente plural, implicando una multimodalidad corporal. De este
modo, las diferentes posiciones que ocupan los cuerpos en las redes relacio-

6. “herramienta para pensar acerca de las representaciones hegemaonicas de
los cuerpos que idealizan y esencializan las diferencias [... pero también] para
examinar la produccion de representaciones subversivas o alternativas que
resisten, interrogan y queerifican las creencias hegemonicas” (la traduccion
es mia. El verbo to queer, no tiene una traduccion al espanol que permita

mantener la connotacion disidente del concepto. Por ello he optado por usar
el anglicismo queerificar).

Propuestas corporales y ontologia(s) | Felipe Armstrong 16



nales generaran distintas experiencias corporales, asi como distintos cuerpos,
afectados inextricablemente por la agentividad de las practicas sociales y de
los no-humanos con los que se relacionen. Los paisajes corporales no son
meros discursos, sino que se anclan en practicas mas o menos hegemonicas,
mas 0 menos subversivas.

Los conceptos de mundo corporal y paisaje corporal podemos entenderlos
como intimamente relacionados, pero a diferencia del primero, el paisaje cor-
poral permite una consideracion mas radical de la diversidad y de la posibilidad
de evaluar las articulaciones entre diferentes practicas y discursos corporales.
En este contexto, los paisajes corporales serian manifestaciones diferenciales
dentro de un mundo corporal particular que incluiria todas aquellas manifes-
taciones, por contradictorias que parezcan, que habitan un mismo contexto
sociohistoérico. Siguiendo a Pluciennik (2002: 174), “bodies are not culturally or
even biologically fixed, but rather fluid entities as concept, experience, symbol
and metaphor”’, lo que requiere de un abordaje desprejuiciado de los cuerpos
del pasado.

Cuerpos mas alla de la carne y el hueso

Los objetos 0 imagenes que presentan rasgos antropomorfos han sido tra-
dicionalmente considerados como representaciones de cuerpos humanos, de
cuerpos de carne y hueso. Esto supone que su cualidad fundamental es la
capacidad de expresar un significado a través de su relacion icdnica con otra
entidad y, por tanto, han sido usados como proxy para el estudio de “cuerpos
reales”. Considerando la discusion abierta por el giro ontoldgico resulta a lo
menos inapropiado asumir esta perspectiva representacional como universal,
toda vez que, volviendo a la definicion de Holbraad y colaboradores (2014),
las posibilidades de como las cosas pueden ser estan dadas por la ontolo-
gia. Por ello, la relacion representado/representante debe ser evaluada, pero
no asumida.? Los objetos antropomorfos pueden encontrarse en una relacion
“horizontal” con los cuerpos humanos, esto es, como cuerpos otros, cuyas
diferencias estan dadas por aspectos sociales, pero no esenciales. A partir
de esto, es posible plantear que la multiplicidad de cuerpos que han senalado
diversos autores (p.e. Harris y Robb 2012; Pluciennik 2002) no tiene que aco-

7. “los cuerpos no estan fijos cultural o incluso biolégicamente, sino que son
entidades fluidas en tanto concepto, experiencia, simbolo y metafora” (la tra-
duccion es mia).

8. Para una posicion contraria a esta, revisar el trabajo de Preucel (2020), en
el que discute la nocidn de representacion a partir de las criticas hechas des-
de las propuestas del giro ontoldgico.
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tarse exclusivamente a los cuerpos de carne y hueso, sino que también puede
considerar otros cuerpos creados, reconfigurados y cuidados a partir de prac-
ticas sociales (p.e. Graves 2008).

Objetos e imagenes antropomorfas son entonces mas que solo represen-
taciones de cuerpos y de practicas corporales. Hamilakis (2002: 100) ha plan-
teado que entenderlos de esta forma supone asumir que ellos son informacion
confiable, “as if past people were leaving a record of their actions and expe-
riences for future generations”.® Mdltiples autores han planteado que, en reali-
dad, estos objetos pueden ser entendidos como materializaciones de idealiza-
ciones sobre el cuerpo (Bailey 2010, 2013; Joyce 2005; Meskell y Joyce 2003;
Robb 2009; Robb y Harris 2013), lo que podriamos entender como elementos
gue configuran determinados paisajes corporales. Bailey (2007: 123) ha suge-
rido que las estatuillas del Neolitico de los Balcanes mas alla de lo que hayan
significado, “saturated communities with specific images/senses of being hu-
man”,'° lo que permite pensar que, en efecto, estos otros cuerpos impactan en
los cuerpos de carne y hueso no tanto porque los representen, sino porque los
afectan en tanto participantes de un mismo mundo corporal.

Sin embargo, tampoco debemos pensar que estos cuerpos otros son sim-
ples materializaciones de ideas -algo que nos llevaria de regreso a una pers-
pectiva cognitivista y simbdlica-, ni que su fisicalidad es un contenedor de
principios normativos. Por el contrario, estos objetos son participantes de las
redes relacionales en las que se dio su produccion, uso y eventual descarte,
y en tanto tal, es su participacion sociohistérica en estas relaciones la que
debemos abordar. De esta manera, mas que buscar sus posibles significados,
resulta pertinente entender su realidad material, a partir de la cual podemos,
desde la arqueologia, abordar su participacion en la cohabitacidon de las comu-
nidades del pasado.

Para considerar los aspectos materiales de los objetos e imagenes antropo-
morfas me parece Util la propuesta realizada por Robb (2009), quien plantea la
necesidad de estudiar las opciones estéticas tomadas al momento de producir
objetos antropomorfos. Estas opciones, que nos hablan de las caracteristicas
de los objetos, podemos agruparlas en materialidad, escala, forma y elemen-
tos configurativos. A ellas se le debe sumar la variable espacial o contextual,
es decir los lugares ocupados por estos objetos e imagenes.

La materialidad seleccionada para la produccion de objetos e imagenes an-
tropomorfas les entrega una serie de cualidades, como su peso, textura, du-

9.“como si las personas del pasado hubiesen dejado registro de sus acciones
y experiencias para las generaciones futuras” (la traduccion es mia).

10. “saturaron a las comunidades con imagenes y sentidos especificos de ser
ser humano” (la traduccion es mia).
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reza, color, olor y durabilidad. Igualmente, importante resultan las cualidades
de esas materialidades dadas sus ubicaciones en las redes relacionales, que
pueden vincularse con las fuentes de aprovisionamiento, los recursos sociales
(alianzas, intercambios, etc.) requeridos para su obtencion, o el trabajo nece-
sario para obtener y producir el material. Diversas/os autoras/es han cues-
tionado el supuesto de que los materiales son pasivos sobre los cuales se
imprime la accion humana, aduciendo que esta es una propuesta cognitivista,
lo que se ha llamado el modelo hilemaérfico, que no considera las capacidades
afectivas de las materialidades ni las relaciones practicas en las que participan
con los cuerpos de quienes producen los objetos (p.e. Bennett 2010; Conneller
2011; Ingold 2007, 2010; Weismantel y Meskell 2014; Witmore 2014). La ma-
terialidad, por tanto, también debe considerarse como uno mas de los partici-
pantes de los mundos, los cuales afectan y se ven afectados por las relaciones
en las que participan.

Por su parte, la escala considera su relacion con otros cuerpos, humanos o
no humanos. Se ha planteado que la escala de los objetos afecta la percepcion
temporal (a mayor escala, la temporalidad se hace mas lenta; a menor escala,
mas rapida) (Bailey 2005, 2010; Robb 2009), asi como la potencia (o impoten-
cia) de quienes se relacionan con ellos (Bailey 2005; Weismantel 2015). La es-
cala de los objetos afecta las relaciones posibles con otros participantes de las
redes relacionales, en tanto posibilita ciertas acciones, inhibiendo otras. Por
ejemplo, el peso y tamano determinan la movilidad de los objetos, lo que a su
vez incide en las relaciones espaciales o coreograficas en las que participan.

Los elementos configurativos, es decir, los diferentes rasgos que componen
a estos objetos y que podemos asociar a partes del cuerpo humano (nariz,
boca, pies, genitales, etc.), son sin duda fundamentales, ya que son los que
de una forma u otra le daran los atributos que nos permiten entenderlos como
cuerpos. Los elementos formales, sus combinaciones y eventualmente su au-
sencia dan cuenta de la configuracion de diferentes cuerpos. El abordaje ico-
nografico de estos elementos permite considerar las particularidades de estos
cuerpos. Por otra parte, estos elementos pueden indicar movimiento o bien
reposo, asi como gestos que pueden ser significativos.

Finalmente, la forma de los objetos, dada por la combinacion de los elemen-
tos configurativos y sus formas, es también relevante, ya que permite evaluar
el grado de esquematizacion con la que se presentan estos cuerpos. Esto es
relevante por cuanto entrega informacion respecto de los elementos corpora-
les que resultan minimos para la identificacion de un cuerpo y a la vez permite
evaluar diferentes estrategias visuales.
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La evaluacion de estas opciones estéticas tiene algunas ventajas para el
abordaje de los objetos que presentaré a continuacion. Al ser muchos de ellos
objetos descontextualizados, la identificacion de opciones compartidas per-
mitira generar una suerte de contexto estético, lo que amplia las posibilidades
interpretativas. Esto es fundamental, ya que muchas veces objetos obtenidos
por coleccionistas dejan de funcionar como objetos con potencial arqueolégico
basicamente por su descontextualizacion, entrando a formar parte del univer-
so de “piezas de arte”, evaluadas en su singularidad. Las relaciones materiales
gue establecieron con otros objetos usados y producidos en un mismo contex-
to sociohistdrico nos permiten recontextualizarlos.

A continuacion, ejemplificaré esta propuesta con el caso de los objetos e
imagenes antropomorfas rapanui, los cuales cohabitaron un mismo contexto
sociohistorico, entre los siglos XVII y XX. Estos cuerpos participaron de dife-
rentes dinamicas socioespaciales y presentan diversos grados de heteroge-
neidad que permiten evaluar la existencia de mas de un paisaje corporal para
este periodo de la historia de Rapa Nui.

Cuerpos en Rapa Nui

Rapa Nui esta ubicada en uno de los vértices del llamado triangulo poliné-
sico, en el Pacifico Sur, a 3.000 km del continente sudamericano y cerca de
2.000 km de la isla de Pitcairn, el espacio habitado mas cercano (Figura 1).
Fue poblada alrededor de los 1100-1200 e.c. (Hunt y Lipo 2008; Mulrooney
2013) por navegantes polinésicos, provenientes probablemente de las islas
Marquesas, en la actual Polinesia Francesa. No existe evidencia de contacto
con otras poblaciones polinésicas luego del poblamiento y antes del contacto
con euro-americanos, en 1722. Esto supone un periodo de alrededor de 600
anos de total aislamiento de otras comunidades humanas, lo que, en parte,
genero las particularidades de la cultura rapanui.

La sociedad rapanui se organizd en clanes y familias, asi como en confe-
deraciones de clanes (Englert 1948; Métraux 1937; Routledge 1919). Estos
clanes se organizaron en base al principio de primogenitura, generando lina-
jes con distintos grados de cercania al clan principal, dentro del cual nacian
los reyes o jefes supremos de la isla (ariki mau). Cada clan habria controlado
un sector de la isla, teniendo acceso tanto a la costa como a tierras interio-
res. Distintas divisiones de la isla se han propuesto, pero resulta importante
sefalar que cada clan tenia un cierto grado de autonomia. Ahora bien, estos
territorios debieron haber sido mas o menos permeables, ya que el acceso a
ciertos materiales que solo se encuentran en lugares especificos de la isla pa-
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Figura 1. Mapas de Polinesia y de Rapa Nui. En el segundo se sefalan los lugares mencionados en el
texto. Figuras modificadas a partir de mapas de CartoGIS Services, College of Asia and the Pacific, The
Australian National University.

rece haber sido generalizado (p.e. la obsidiana o la toba volcanica del volcan
Rano Raraku que se encuentran en toda la isla en la forma de instrumentos,
esculturas, o restos de talla) (p.e. Stevenson et al. 2013).

BOLETIN | Sociedad Chilena de Arqueologia 21



El ariki mau habria sido el principal mediador con el mundo de los dioses, y
habria tenido como tarea fundamental el asegurar la fertilidad de la tierra y el
mar (Edwards y Edwards 2013). Este lider concentraba mucho poder o mana,
el que debia ser controlado por medio del uso de una capa que cubriera su
columna, que simbolizaba su lugar en una linea sucesiva de lideres (Kaeppler
2003), asi como de tatuajes, que habrian cumplido un rol similar de contencion
(Gell 1993). Esto da cuenta de la relevancia de la ancestria en la configuracion
sociopolitica de la sociedad rapanui, algo que parece haber cambiado hacia
finales del periodo que me ocupa en este trabajo.

Lo que se ha identificado como una crisis en la isla y que ha sido interpre-
tado como el producto del impacto medioambiental (p.e. Fischer 2005), o bien
como efecto de la llegada a la isla de los primeros navegantes europeos y
americanos (Hunt y Lipo 2009), habria generado un cambio en el sistema poli-
tico de la isla.* Aparentemente, la figura del ariki mau perdié poder y con ello
la relevancia de los ancestros, lo que habria gatillado que la preeminencia po-
litica la tomara otra figura: el hombre-pajaro (Métraux 1937; Routledge 1919).
Lo que se ha llamado “culto al hombre-pajaro” consistia en una competencia
por recuperar, cada ano, el primer huevo del pajaro fragata (Fregata minor)
que anida en Motu Nui, uno de los islotes frente a Rano Kau. Quien lo conse-
guia le otorgaba a su clan el acceso a recursos especiales (como atun o tortu-
ga), convirtiéndose en el clan politicamente mas relevante por ese ano. Quien
recuperaba el primer huevo o el lider del clan al cual pertenecia, se convertia
por un ano en hombre-pajaro.

Hacia finales de la historia pre-contacto de Rapa Nui una ecologia de cuer-
pos cohabitd la isla. A los cuerpos humanos debemos sumar los multiples
cuerpos hechos en materiales distintos a la carne y el hueso, tales como di-
ferentes maderas, distintas piedras, e incluso hueso y textiles hechos de fibra
vegetal, asi como con diferentes técnicas: esculturas, petroglifos y bajo relie-
ves. Si bien existen problemas en relacion a la cronologia de estas imagenes
y objetos antropomorfos, en particular a sus fechas de produccion, lo cierto es
que todos ellos se encontraban activamente participando de la vida social en
Rapa Nui entre los siglos XVII y XX; asi, objetos hechos en distintos momentos

11. Las propuestas iniciales para explicar este cambio se han dado desde
una perspectiva ecoldgica, en donde la explotacion de la isla por parte de la
sociedad rapanui los habria llevado a una crisis socioambiental, situacion en
la que se encontrarian al momento del contacto con europeos en el siglo XVIII.
Por otra parte, una explicacion mas reciente situa la crisis luego del contacto
con europeos, y que no habria sido gatillada por la situacion ecoldgica (la que
habria sido manejada por medio de una transformacion en las técnicas agri-
colas) (Hunt y Lipo 2009, 2011). Esta segunda alternativa pone el énfasis en el

impacto que tuvo para la sociedad rapanui el contacto con viajeros europeos
y americanos.
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en Rapa Nui fueron parte de la materializacion de un mismo presente para las/
os islenas/os.

Este conjunto de imagenes y objetos ha sido estudiado de forma muy dispar
por la arqueologia: mientras mucho se ha escrito sobre los colosales moai (p.e.
Lipo et al. 2013; Pavel 1995; Shepardson 2013; Van Tilburg 1995), poco se ha
discutido sobre las pequefas esculturas hechas en piedra o sobre algunos
tipos de estatuillas de madera (Joyce 1934; Orliac 2015; Seaver 1993). Esto
se debe a una forma de entender estos objetos que los aisla unos de otros, en
lugar de abordarlos como un conjunto de objetos que comparten una cualidad
antropomorfa.

Para este trabajo considero una muestra de 2.825 objetos e imagenes an-
tropomorfas. Algunos de ellos son cuerpos completos mientras que otros son
partes de cuerpo, como manos o cabezas; algunos, ademas de los rasgos an-
tropomorfos, presentan caracteristicas zoomorfas, como picos de ave o colas
de lagartijas. Estos objetos e imagenes presentan un universo complejo de
cuerpos, con una gran variedad de escalas, elementos configurativos, materia-
les y relaciones espaciales. Considerando tales variables u opciones estéticas
es posible agrupar este amplio y diverso conjunto de cuerpos en tres grandes
grupos: objetos pequenos, moviles y heterogéneos; objetos grandes, relativa-
mente inmaoviles y homogéneos; y arte rupestre inmovil y heterogéneo.

Objetos pequeiios, moéviles y heterogéneos

Son objetos facilmente sostenibles con una o dos manos, hechos principal-
mente en madera -Orliac (1993) ha identificado al menos 16 tipos de madera
usada en la produccidn de estos objetos, entre ellas Sophora Toromiro 'y Thes-
pesia populnea-, y en piedra volcanica. Hay también algunos escasos ejem-
plos de figuras hechas en fibras vegetales y hueso. Estos objetos carecen de
contexto arqueoldgico, ya que fueron obtenidos por coleccionistas y viajeros
desde el siglo XVIII en adelante. Sin embargo, a partir de informacion histd-
rica y etnografica sabemos algo respecto de sus usos y lugares en que eran
mantenidos. Por ejemplo, las estatuillas de madera eran guardadas dentro de
las casas de las/os rapanui, envueltas en telas de fibra vegetal y en ocasiones
colgadas desde los techos (Palmer 1870; Pinart 1878). Routledge (1919) relata
que estos cuerpos participaban de ciertas ceremonias, en las que algunas per-
sonas los llevaban colgando del cuello o brazo (ver también Kaeppler 2001).
En el caso de ciertas estatuillas pequenas de piedra, algunas muy similares en
cuanto a forma a los moai, es posible que hayan sido ubicados a los costados
de las entradas de las casas, tal como se observa en un dibujo de Pierre Loti
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(Julian Viaud) de 1872. Asi, estos objetos parecen haber sido parte de o haber
estado asociados al espacio domeéstico. De la muestra estudiada, 540 objetos
corresponden a este tipo y sus dimensiones oscilan entre los 10 y los 195 cm.
Esta diferencia de tamafos esta dada por la forma que adquieren estos obje-
tos, en los que los mas altos corresponden a baculos o remos dobles de ma-
dera, facilmente sostenibles con una mano, mientras que los mas pequenos
son figurillas de piedra o madera.

En términos formales e iconograficos, estos cuerpos pueden ser cuerpos
completos, parciales y partes de cuerpo, y presentan una gran heterogenei-
dad de elementos configurativos, dando forma a cuerpos diversos y mutables,
algunos con rasgos zoomorfos (Figura 2). En otro trabajo (Armstrong 2019b)
he planteado que estos objetos, en especial los objetos de madera, dan cuen-
ta de multiples cualidades, en parte dadas por las referencias que se hacen

Figura 2. Objetos pequefios, méviles y heterogéneos. De izquierda a derecha y de arriba a abajo: figura
antropomorfa de madera (British Museum EP 25); hibrido humano-lagartija de madera (British Museum
96-1194); antropomorfo de piedra (Museo Britanico 1914.2-17.1); hibrido humano-pajaro de madera (Bri-
tish Museum 1928.5-17.1); cabeza doble de madera (Museo Britanico 1919.6-14.18); y pie de piedra (Mu-
seo Arqueoldgico Padre Sebastian Englert 17-00-0111).
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a diferentes seres (pajaros, lagartijas, humanos) pero también a estados de
los seres (atributos cadavéricos, lozanos, masculinos, femeninos, etc.), lo que
permite una combinacion de cualidades en un mismo cuerpo. Asimismo, la po-
sibilidad de presentarse como partes de cuerpos o cuerpos parciales enfatiza
la heterogeneidad, dando cuenta de que, al menos a esta escala, los cuerpos
podian ser partibles, mdviles y combinables en términos de sus atributos y
cualidades. A pesar de sus diferencias, el agrupamiento de estos objetos se
debe a que comparten elementos relevantes: son de facil movilidad, se en-
cuentran asociados a contextos domeésticos, presentan elementos y cualida-
des diversas, y dan cuenta de cuerpos partibles.

Objetos grandes, relativamente inméviles y homogéneos

Este conjunto remite exclusivamente a los moai, los colosales monolitos
caracteristicos de Rapa Nui. Del total de objetos e imagenes consideradas
en este trabajo, 555 corresponden a este tipo, lo que representa alrededor de
la mitad de los moai identificados en la isla. Estas esculturas, en su mayoria,
fueron talladas en las canteras del volcan Rano Raraku, al este de la isla y
muchas de ellas fueron luego llevadas a distintos lugares de la isla, siendo
ubicadas sobre plataformas ceremoniales -ahu-. Otras se mantuvieron en la
zona de las canteras, o bien quedaron a los costados de los llamados caminos
de moai (Richards et al. 2011; Routledge 1919). Finalmente, en las canteras
existe una serie de moai que no fueron extraidos. Sus escalas, si bien varian,
tienden a ser mayores que las de un cuerpo humano, aunque hay algunas ex-
cepciones y en promedio miden 4,5 m de altura. Asi, su tamano y peso generd
que se estableciera un estrecho vinculo entre estos cuerpos y el paisaje, ya
gue una vez instalados su movilidad fue escasa (Figura 3).

Estas esculturas son relativamente homogéneas, particularmente en térmi-
nos de sus elementos configurativos. Todos son cuerpos parciales que van
desde un poco por debajo del pubis hasta la cabeza; presentan brazos, pecho,
ombligo, manos, dedos, rostros y algunos presentan un tocado hecho en es-
coria roja de Puna Pau. A diferencia de las estatuillas de madera presentadas
anteriormente, los moai se encontraban siempre visibles, con sus rostros hacia
los espacios habitacionales de los distintos clanes de la isla, pero ocupando
lugares ceremoniales (algunos ahu funcionaron como lugares de entierro, y la
mayoria presenta espacios especialmente dedicados a la cremacion de cuer-
pos).

Estos cuerpos, que dominaron el paisaje de Rapa Nui presentan una homo-
geneidad que articula a toda la isla, instalando en el paisaje formas de cuerpos
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Figura 3. Objetos grandes, relativamente inmdviles y homogéneos. De izquierda a derecha y de arriba
a abajo: Ahu Nau Nau con su conjunto de moai (restaurado); moai en Ahu Ko Te Riku (restaurado); moai
caido en uno de los caminos de moai de la isla, cerca de Ahu Tongariki; dos vistas de las canteras del
Rano Raraku.

sin piernas y sin atributos distintos a los humanos. No hay referencia a cuali-
dades diferentes, como si se observa en los objetos discutidos anteriormente.

Arte rupestre inmovil y heterogéneo

Lee documentd cerca de 4.000 motivos de arte rupestre en Rapa Nui (Lee
1992; Lee y Horley 2018), de los cuales 1.730 corresponden a imagenes an-
tropomorfas o con rasgos antropomorfos, lo que da cuenta de la importancia,
al menos numeérica, de los motivos. Estas imagenes presentan varios tipos,
encontrandose cuerpos completos, cuerpos parciales y partes de cuerpos (Fi-
gura 4). La gran mayoria de las imagenes corresponden a partes de cuerpos
(principalmente vulvas, ojos y rostros), con 1.115 motivos. Por otra parte, un
grupo importante de imagenes son también las de los hibridos humano-p3jaro,
con 458 motivos, y existen ademas motivos que combinan rasgos humanos
con seres marinos. Esto da cuenta de que tal como se ve con los objetos pe-
quenos y heterogéneos, el arte rupestre antropomorfo también da cuenta de
cuerpos partibles y compuestos. Sin embargo, no se ve una heterogeneidad
COmo en ese caso, ya que en el arte rupestre las imagenes son mucho mas
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Figura 4. Arte rupestre inmovil y heterogéneo. De izquierda a derecha y de arriba a abajo: rostros gra-
bados bordeando una grieta en la lava; figura hibrida humana-animal marino; bajo relieve de hibrido hu-
mano-pajaro, en el borde del volcan Rano Kau; bajo relieve de hibrido humano-pajaro en el suelo de lava
cerca de Ahu Tongariki. Fotografias de Mike Seager Thomas.

estandarizadas, sobre todo para el caso de los motivos mas reproducidos,
como las vulvas -komari- (N=564) y los hibridos humano-pajaro. Es importante
mencionar que en particular estos motivos han sido asociados con los mo-
mentos mas tardios de la historia pre-contacto, y por tanto con el denominado
culto al hombre-pajaro, fundamentalmente debido a que se los ha encontrado
grabados sobre moai caidos y otras estructuras (Armstrong 2013; Van Tilburg
y Lee 1987).
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Los paisajes corporales de Rapa Nui

La agrupacion de objetos e imagenes que propongo permite problematizar-
los desde una Optica diferente a la tradicional, que ha tendido a separar a estos
objetos, y en general el registro material, en base a los materiales utilizados
en su produccion (Armstrong 2019b). Asi, otras caracteristicas nos indican que
los cuerpos de Rapa Nui fueron diversos tanto en términos configurativos o
iconograficos, como contextuales. A partir de ello, y considerando la discusion
tedrica expuesta anteriormente, propongo la existencia de al menos tres paisa-
jes corporales diferentes, reproducidos y habitados por los objetos e imagenes
en cuestion (Tabla 1).

PO gde objelo ateriale ara e a ASO a one
pbilidad
pleado dae lo erpo espa

Objetos pequenos | Piedra, Heterogéneos, “Ocultos” salvo | Casas, aldeas, y
Paisaje y/o de facil mani- | madera, partibles, com- ocasiones espacios ceremo-
corporal 1 | pulacion fibra vegetal, | puestos especiales niales
hueso
Objetos grandes Piedra Altamente Siempre visi- Aldeas, espacios
et de dificil manipu- estandarizados, | bles, con un ceremoniales,
) lacion homogéneos y alto impacto caminos de moai,
corporal 2 Lok -
unitarios en el paisaje cantera de Rano
Raraku
Imagenes rupes- | Piedra Estandarizados, | Visibles, con Espacios ceremo-
o tres compuestos y un impacto niales, aflora-
Paisaje . : .
partibles reducido en el | mientos de lava,
corporal 3 o .
paisaje cuevas, moai
intervenidos

Tabla 1: Sintesis de las caracteristicas de los objetos e imagenes que participan de cada paisaje corporal
presentado en este trabajo

Primer paisaje corporal: cuerpos partibles, compuestos,
excepcionales y locales

El conjunto de objetos pequeios, moviles y heterogéneos formod parte de
una compleja red de relaciones en la que participaron humanos y no-huma-
nos. El caracter compuesto de muchos de ellos, dado por la combinacion de
cualidades como vida, muerte, humanidad, animalidad, etc., permite pensar
en cuerpos que sintetizan diversas cualidades del mundo y las relaciones que
las hacen posibles. Estos objetos usados en ceremonias, pero mantenidos
cotidianamente “ocultos” dentro de las casas, no fueron parte del habitar diario
de las/os rapanui, participando de eventos especiales. Estos distintos cuer-
pos afectaron el mundo corporal rapanui a través de su singularidad, tanto
en términos iconograficos como contextuales. Resulta interesante que estos
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cuerpos que presentan las combinaciones mas complejas de cualidades y
atributos fueron parte del campo experiencial solo ocasionalmente.

Estos cuerpos extraordinarios formaron un paisaje corporal especial, en
contextos probablemente intensos; por tanto, los principios de partibilidad y
composicionalidad que estos cuerpos encarnan no fueron parte del mundo
corporal cotidiano. Por el contrario, este paisaje corporal debid haber sido ex-
cepcional, enfatizando la posibilidad de cuerpos que adquieren multiples cuali-
dades en contextos especificos; aunque excepcional, debié haber afirmado la
posibilidad de transformacion de los cuerpos, la incorporacion de cualidades y
a su vez, la partibilidad corporal. Sin querer profundizar mayormente en esto,
me parece particularmente interesante que la cremacion de cuerpos humanos
evidenciado en los crematorios de los ahu también genera una particion del
cuerpo y la combinacion de cualidades y materias (ver Armstrong 2019a).

Finalmente, este paisaje corporal puede ser asociado al nivel de la aldea o
del clan. Si bien no existe informacion que nos permita asociar objetos espe-
cificos con lugares concretos de la isla, dada la diversidad que presentan los
cuerpos y los contextos ceremoniales locales en los que participaron, es plau-
sible pensar que este paisaje corporal pudo haber sido producido a un nivel
local, dando cuenta de la relativa independencia que pudieron haber tenido los
clanes.

Segundo paisaje corporal: cuerpos rigidos, estandarizados
y globales

Este paisaje corporal es probablemente el que domind el habitar cotidiano
rapanui. Si bien los moai tuvieron un especial rol ritual o ceremonial, su mo-
numentalidad y ubicuidad los hizo participes de las relaciones socioespaciales
diarias de la comunidad de Rapa Nui. Estos cuerpos monoliticos fueron una
presencia cotidiana y generaron un paisaje corporal compartido a lo largo y
ancho de la isla. Este paisaje corporal debid funcionar como uno hegemonico
dada las caracteristicas de los cuerpos que lo constituyeron, asi como la ho-
mogeneizacion que presentan. Tal homogeneidad debié haber estado relacio-
nada con las relaciones sociopoliticas de escala global (considerando que la
isla era su propio universo), reforzando en cierta medida la unidad y cohesion
de la comunidad.

Los moai participaron de y configuraron un paisaje corporal en el que no hay
referencia a otros no-humanos. Las unicas cualidades evidentes en los moai
son la humanidad y las cualidades espaciales de la toba volcanica de Rano
Raraku. A diferencia del caso anterior, aca no hay composicionalidad, y, por el
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contrario, los cuerpos parecen unitarios, estandarizados y tradicionales. Esto
se ve refrendado por el hecho de que las canteras donde se tallaron estos
cuerpos se encuentran ubicadas en el mismo espacio, lo que permite pensar
gue diferentes clanes tallaron sus estatuas al mismo tiempo, compartiendo (y
probablemente compitiendo por) conocimientos y practicas productivas.

Tercer paisaje corporal: cuerpos partibles, compuestos
y estandarizados

Las imagenes antropomorfas del arte rupestre rapanui dan cuenta de un
paisaje corporal que parece encontrarse en un punto intermedio entre los dos
ya presentados: son cuerpos partibles y compuestos dada la gran cantidad
de partes de cuerpos, asi como la posibilidad de que los cuerpos presenten
cualidades humanas y animales. Sin embargo, vemos una estandarizacion en
estos cuerpos, ademas de una distribucion general que, al igual que los moai,
alcanza gran parte de la isla. Esto sugiere una practica compartida en la isla,
mas alla de las diferencias entre los clanes.

Por otra parte, estas imagenes impactaron también al paisaje, tal como los
moai, pero a diferencia de ellos, el arte rupestre es mucho menos visible. De
hecho, muchos motivos de arte rupestre estan grabados sobre el suelo de
lava, o al interior de cuevas o enmarcado en grietas en el suelo. Hay, sin em-
bargo, algunos motivos mas visibles, como los hibridos humano-pajaros en
Orongo, en el borde del volcan Rano Kau. Este paisaje corporal parece com-
binar elementos de los dos anteriores.

Miuiltiples paisajes corporales, ¢multimodalidad ontolégica?

Estos diferentes paisajes corporales funcionaron en mismo presente. Si bien
es probable que hayan surgido en distintos momentos de la historia de Rapa
Nui, lo cierto es que hacia finales de la historia pre-contacto e inmediatamente
después de la llegada de barcos europeos a la isla, hubo en Rapa Nui una se-
rie de cuerpos mas alla de los de carne y hueso que dieron forma a multiples
paisajes corporales. Como menciono arriba, estos paisajes corporales pare-
cen haber afectado a la comunidad rapanui a distintas escalas, desde lo local
a lo global, articulando con diferentes niveles de organizacion sociopolitica.
Los primeros dos paisajes corporales presentados, parecen haber funcionado
de forma mas o menos horizontal, sin que se haga posible establecer una je-
rarquia entre ellos. Si bien uno parece generar una corporalidad hegemaonica y
exclusivamente humana, el otro mas local y que incorpora a otros no-humanos
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parece haber sido igualmente compartido en toda la isla, pero dada su mayor
laxitud en cuanto a los elementos que conforman los cuerpos y las cualidades
involucradas, debid presentar diferencias entre distintos sectores de la isla.

Mi argumento es que estos dos paisajes corporales funcionaron de forma
simultanea y sin mayores tensiones justamente por las distintas escalas que
alcanzaron. He propuesto en otro trabajo que en Rapa Nui existid un principio
de fractalidad (Armstrong 2019a) que hizo posible la coexistencia de ambos
paisajes corporales. Esta fractalidad habria generado una relacion multies-
calar entre los cuerpos, en la que los cuerpos pequenos y heterogéneos se
movian alrededor de los cuerpos de carne y hueso, asi como estos se movian
alrededor de los cuerpos monumentales de piedra. Vemos asi un grado de
coherencia entre ambos paisajes corporales, o que permite pensar en un pro-
ceso relacional de larga data.

Por otra parte, el paisaje corporal evidenciado a través del arte rupestre
muestra algo diferente. Si bien parece tener elementos de los otros dos paisa-
jes corporales, es algo, a mi juicio, diferente. La combinacion de convencionali-
dad y repeticion con hibridez y partibilidad genera cuerpos que no obedecen a
ninguno de los paisajes corporales discutidos antes. Un elemento a considerar
es la relacion que establece este arte rupestre con el paisaje, en particular
con elementos que pueden entenderse como aperturas u orificios. Es asi que
encontramos que los crateres de Rano Raraku, Rano Kau y Puna Pau presen-
tan diferentes imagenes antropomorfas en sus periferias, desde ojos hasta
hibridos humano-animal (Croucher y Richards 2014; Hamilton 2013; Richards
et al. 2011; Seager 2014); cuevas cuyas entradas presentan rostros y vulvas
(Croucher y Richards 2014; Lee 1992); y grietas en el suelo de lava con ojos
alrededor (Figura 4). Estos cuerpos o partes de cuerpos parecen envolver es-
tos orificios del paisaje, lo que recuerda a los tatuajes polinésicos y rapanui,
muchos de los cuales se ubicaban alrededor de los orificios de los cuerpos
para proteger entrada y salida de mana (Croucher y Richards 2014). En este
sentido, pareciera ser que el paisaje corporal en el que participaron las image-
nes rupestres generd un nuevo cuerpo: la isla misma. Si entendemos que los
tatuajes y los petroglifos se ubican alrededor de orificios, seria posible pensar
qgue esos orificios son ontolégicamente similares, y por tanto analogables. Sin
querer profundizar en esta idea, quisiera destacar como este paisaje corporal
afectd mas alla de los cuerpos y nos permite aproximarnos a Rapa Nui desde
una posicion diferente, como una entidad.

El mundo corporal rapanui, entonces, estuvo conformado por distintos pai-
sajes corporales que presentaron tensiones y congruencias entre ellos. Sin
embargo, ¢.es posible plantear que estamos frente a un caso de multimodalidad
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ontoldgica? Tal como discuti anteriormente, paisaje corporal no es o mismo
que ontologia, y por tanto es posible que existan multiples paisajes corporales
en una misma ontologia. Y eso es lo que parece haber ocurrido con el primer
y segundo paisaje corporal identificados aca, los que habrian funcionado a es-
calas socioespaciales diferentes, pero de manera horizontal. Es con el tercer
paisaje corporal que es posible plantear un cambio que, si bien no es radical,
da indicios de una ontologia diferente.

Considerando los planteamientos respecto de una fecha tardia para las ima-
genes de vulvas e hibridos humano-pajaro, asi como sus diferencias con los
otros dos paisajes corporales, es posible pensar que lo que vemos en el arte
rupestre es un paisaje corporal subversivo, que reclama la hegemonia en la
isla a partir de la estandarizacion de cuerpos hibridos y partes de cuerpo, a
veces imponiéndose justamente sobre otros cuerpos (moai). A modo de hipo-
tesis, este paisaje corporal derivaria de aquel de cuerpos pequefos, hetero-
géneos y locales, los que en algun punto se estandarizaron para, de alguna
forma, copar el mundo corporal rapanui. Me parece que esta posibilidad cobra
sentido y relevancia considerando el desarrollo del culto al hombre-pajaro, en
el que el liderazgo tradicional de Rapa Nui es cuestionado y la politica econd-
mica de la isla se vuelca hacia los clanes, con su diversidad y localidad.

Esta transformacion podria ser entendida como ontoldgica, ya que genera
un cambio importante en las redes relacionales de la isla, en sus participantes
y en los modos en que se dan las relaciones. Aparece, por ejemplo, el pajaro
fragata y sus huevos como un actante clave de la nueva cosmopolitica (Sten-
gers 2005), mientras que la mayoria de los moai son botados a los pies de los
ahu; la partibilidad corporal vista en los pequenos objetos antropomorfos en
base a diferentes seres, humanos y no-humanos, se restringe a unas cuan-
tas partes (caras, ojos y vulvas, principalmente), indicando que ciertas partes
del cuerpo juegan nuevos roles sociales, politicos y probablemente religiosos.
Esta posible multimodalidad ontoldgica se da en un momento de transforma-
cién, un cambio derivado de una situacion de crisis, sea cual sea su origen.

Conclusiones

Abordar los cuerpos en arqueologia desde una perspectiva relacional, onto-
I6gica e histdrica permite profundizar no solo en aspectos propios del ser cuer-
po, sino que también abre avenidas para explorar fendmenos sociopoliticos
conocidos desde una oOptica diferente. En este trabajo he intentado generar
una propuesta tedrico-metodologica que considere la relacion entre cuerpos
y ontologias, destacando la necesidad de abordar a los objetos e imagenes
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antropomorfos mas que como solo representaciones, sino como cuerpos que
afectaron la vida social. El caso de estudio, con los problemas que presentan
objetos sin contexto y/o de dificil datacién, da cuenta de la utilidad de una apro-
ximacion de este tipo. Si bien por motivos de espacio no abordé en profundi-
dad algunos aspectos como la transformacion ontolégica en Rapa Nui hacia el
siglo XVIII, la cual se ve materializada, entre otras cosas, por el derribamiento
de los moai y por la preponderancia que toma el culto del hombre-pajaro,
ademas del impacto que tuvo la incipiente colonizacion de la isla por parte de
agentes europeos y americanos, estos son temas que quedan abiertos gra-
cias a la exploracion de los cuerpos, entendiéndolos como contingentes his-
torica y socialmente, ademas de resultar posibles en determinados contextos
ontoldgicos. Por otra parte, he intentado dar cuenta de como una aproximacion
desde la arqueologia del cuerpo no requiere de cuerpos humanos propiamen-
te tales. Si bien este trabajo los ha excluido, la integracion de la informacion
bioantropoldgica y de contextos funerarios sera clave en la mejor identificacion
de los paisajes corporales de Rapa Nui; en este sentido, su exclusion esta
dada mas por una cuestion analitica que epistemolégica. Sin embargo, son
los paisajes corporales identificados en este trabajo los que serviran de marco
para las experiencias corporales de las y los rapanui que habitaron la isla entre
los siglos XVII 'y XX.

La posibilidad de discutir sobre las ontologias del pasado nos permite dina-
mizar la historia, considerar las redes relacionales y los participantes en ellas
no como situaciones fijas, sino como flujos en la historia, procesos en los que
los cambios se dan en tasas diferentes afectando diferencialmente a los dis-
tintos participantes de las comunidades, sean estos humanos o no-humanos.
Pienso que el valor de abordar desde esta perspectiva el registro arqueolégi-
co esta en la necesidad de des-esencializar y cuestionar aquello que parece
dado, problematizar las estructuras propias y ajenas. Este proceso de cuestio-
namiento resulta fundamental para una arqueologia critica que se haga cargo
de la complejidad de las realidades sociohistdricas que abordamos.
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ONTOLOGICAS

Axel E. Nielsen'

Resumen

Tomando como punto de partida el doble
significado del término chullpa (un tipo
de sepulcro y miticos seres presolares),
se ensaya un acercamiento arqueoldgi-
co a practicas basadas en una concep-
cion activa de la materialidad y no lineal
del tiempo. Primero se argumenta que
la equivalencia entre chullpa y sepulcro,
comun en la disciplina, es una traduccion
erronea de las referencias que hacian los
informantes andinos de ciertos agencia-
mientos que asociaban difuntos, torres
o camaras y fuerzas del mundo interior
bajo légicas de ancestralidad, referen-
cias que eventualmente cobraron ex-
presion mitolégica en los chullpa como
habitantes de un mundo presolar. Luego
se aprovecha el caso de las chullpas
(camaras y torres) de Lipez (Potosi, Bo-
livia) para explorar los poderes que ejer-
cian estas estructuras en su interaccion
con los humanos (runakuna), tomando

CHULLPAS EQUIVOCADAS.
UNA ARQUEOLOGIA DE LAS DIFERENCIAS

Abstact

Taking the two meanings of the term chu-
llpa (a sepulcher and mythical pre-solar
beings) as a point of departure, | try an
archaeological approach to practices ba-
sed on a conception of active materiality
and non-linear time. Firstly, | argue that
the equation chullpa=sepulcher, common
in the discipline, is a miss-translation of
the references that Andean informants
made to certain assemblages which as-
sociated the dead, towers or chambers,
and forces of the inside-world under lo-
gics of ancestrality, references which
eventually found mythological expres-
sion in the chullpa of the presolar world.
Then | focus on the chullpas (towers
and chambers) of Lipez (Potosi, Bolivia)
to explore the powers which these fea-
tures deployed in their interactions with
humans (runakuna), taking into conside-
ration their materiality, their contexts, and
the activities in which they participated
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en consideracion su materialidad, sus
contextos y las actividades en que par-
ticiparon durante los periodos Intermedio
Tardio y Tardio. Finalmente se presen-
tan versiones actuales del mito de los
chullpa registradas en Lipez y algunas
practicas que los relacionan con las tor-
res y camaras, para concluir que el pod-
er emergente de estos agenciamientos
continua vigente.

Palabras Clave: Chullpas, materiali-

dad, agenciamiento, arqueologia de

Lipez.
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during the Late Intermediate and Late
periods. Lastly, | present current versions
of the chullpa myth recorded in Lipez and
some practices which relate them with
the towers and chambers, concluding
that the power of these assemblages is
alive.

Keywords: Chullpas, materiality,

assemblage, archaeology of Lipez.
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n la literatura antropolégica andina, el término “chullpa” tiene dos sig-

nificados distintos, aunque relacionados. Por una parte, refiere a un

tipo de arquitectura (torres o camaras en abrigos rocosos) que fue em-
pleada principalmente con fines funerarios, durante los periodos Intermedio
Tardio y Tardio (PIT y PT) en las tierras altas de los Andes, desde la sierra
norte de Peru hasta el norte de Chile y el noroeste de Argentina. Las chullpas,
confeccionadas en piedra o tierra, se destacan entre otras construcciones de
su época por la solidez y esmero con que fueron confeccionadas, algo que
llamoé poderosamente la atencidn de los conquistadores europeos, quienes se
asombraron al ver “como los vivos se daban poco por tener casas grandes y
galanas, y con cuanto cuidado adornaban las sepulturas donde se habian de
enterrar, como si toda su felicidad no consistiera en otra cosa” (Cieza 1984
[1553]: 266). En los Andes circumpunefios, el mismo nombre se aplica también
a torres y camaras contemporaneas y formalmente similares a las anteriores
que generalmente no fueron utilizadas con fines funerarios.

Por otra parte, de acuerdo a un mito ampliamente difundido entre los habi-
tantes de un ambito geografico similar, los chullpa? eran seres que habitaban
el mundo en otro tiempo, cuando la luna era la unica fuente de luz. Al salir el
sol por primera vez, los chullpa buscaron refugiarse de la luz y el calor en el
interior de la tierra, aunque muchos perecieron en el intento, por lo que has-
ta hoy se los encuentra convertidos en momias junto a sus pertenencias en
cuevas, en ollas o en sus “casitas” (las chullpas), las que se constituyen en
testimonios tangibles de la veracidad del mito. Los chullpa, sin embargo, no
parecen haber abandonado este mundo por completo; algunos grupos se con-
sideran sus descendientes (Métraux 1931), mientras que otros sostienen que
algunos chullpa siguen vivos o pueden dafar severamente a quienes se acer-
can a los lugares donde se encuentran sus restos (chullperios) sin el debido
respeto (Sendon 2010).

Entonces, podria decirse que los significados actuales de “chullpa” remiten
a dos formas inconmensurables de concebir y relacionarse con el mundo. Una
arqueolégica basada en la ontologia naturalista y moderna (Descola 2013; La-
tour 1993), como la que da sustento a la disciplina, identifica funcionalmente
objetos (p.e. sepulcros) que como vestigios de actividades pasadas pueden in-
formar sobre las caracteristicas de sociedades que ya no existen. La otra, pro-
pia de los pueblos andinos, parte de una comprension activa de la materialidad
y no lineal del tiempo, para dar cuenta de su historia y del potencial transforma-

2. Para distinguir estas acepciones, a lo largo del texto uso la/s chullpa/s para
designar la forma arquitectonica, el/los chullpa para aludir a los seres pre-so-

lares y “lo chullpa” para referirme al agenciamiento que el presente trabajo se
propone investigar. Al citar textualmente, respeto la grafia original.
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dor que mantiene en el presente. Hasta ahora, la arqueologia y la etnografia
han tendido a ocuparse de cada una de estas acepciones por separado, sin
profundizar en su origen o en las diferencias ontoldgicas que subyacen a ellas
(Cf. Rivet y Tomasi 2016; Villanueva et al. 2018). En este ensayo abordo estos
temas conjugando ambas perspectivas, la arqueoldgica y la mito-histdrica.

Mi hipétesis inicial es que la equivalencia entre chullpa y sepulcro (o torre/
camara), que establecieron los viajeros europeos del siglo XIX -tal vez ya los
testigos de la conquista en el siglo XVI- y consolidaron luego los arquedlogos,
fue una traduccion errdnea de las referencias que hacian los informantes andi-
nos a un poder emergente de las relaciones entre determinadas formas arqui-
tectonicas, difuntos, seres humanos y otras entidades de diversa naturaleza.
Partiendo de esta idea, me interesa indagar sobre la naturaleza de ese poder
tal como lo entendieron practica y discursivamente los andinos en distintas
épocas (PIT, PT, actual), controlando en lo posible la equivocacion (Viveiros
de Castro 2004a) que implica la imposicion de categorias modernas para su
traduccion. Con este objetivo, ensayo un analisis arqueoldgico de las chullpas
de Lipez que toma en consideracion los sentidos andinos de la materialidad y
el tiempo expresados en el mito y otros conceptos relacionados (p.e. wak'a).
Mas alla del caso particular, este ejercicio se propone contribuir a la reflexion
sobre las posibilidades de acercarnos arqueolégicamente a otras formas en
gue los seres humanos se posicionaron en el mundo, tensionando asi nuestro
propio sentido de la realidad. Una arqueologia de las diferencias ontoldgicas
asi planteada, requiere conceptos y métodos capaces de visibilizar y hacer
inteligibles practicas y configuraciones materiales que no se ajustan a las ca-
tegorias empleadas habitualmente por la disciplina y, especialmente, a las pre-
misas cartesianas que la sustentan.

Una herramienta util para un proyecto de estas caracteristicas es el concep-
to deleuziano de “agenciamiento” (francés agencement, inglés assemblage),
que propone pensar la agencia no como una capacidad inherente a entida-
des individuales (humanas o no), sino como una propiedad emergente de co-
lectivos de cosas de diversa naturaleza ensambladas contingentemente en
las practicas (Antczak y Beaudry 2019; Hamilakis y Jones 2017; Harris 2018).
Bajo esta mirada, el poder no reside exclusivamente en los seres humanos,
sus intenciones y facultades simbdlicas, sino que se encuentra distribuido en
un campo ontolégicamente heterogéneo cuyos componentes se corresponden
(Ingold 2017), afectandose mutuamente en virtud de sus propiedades mate-
riales, de las posibilidades (affordances [Gibson 1979]) que ofrece su corpo-
ralidad. De este modo, el concepto pone énfasis en la vitalidad del mundo
material (Bennett 2010), en los principios que lo gobiernan y en el modo en que
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las cosas habilitan, sugieren, impulsan o resisten las subjetividades, ideas,
proyectos y actos de los seres humanos, enredandolos en formas inesperadas
(Hodder 2012).

Dado su caracter dinamico, contingente y relacional, con trayectorias de
formacion, disolucion y reconfiguracion, los agenciamientos deben ser enten-
didos como procesos temporalmente acotados, aunque abiertos (Harris 2018:
90). Mas aun, en la medida en que las cosas que los componen -ellas mismas
asociaciones temporarias de materia, energia e informacion- poseen distintos
ritmos de cambio, los agenciamientos se encuentran atravesados por diver-
sas temporalidades que permiten pensar sentidos del tiempo y la historia dife-
rentes a los lineales que subyacen a las cronologias arqueolégicas (Pauketat
2013). Asi, por ejemplo, la prolongada duracion de algunas cosas (reliquias,
monumentos) implica que afectan -aunque de formas diferentes segun el con-
texto histérico- a sucesivas generaciones, haciendo posible la continuada in-
tervencion del pasado en el presente, una dimensién de la memoria social
inherente a la materialidad que desempend un papel fundamental, como en
el culto andino a los antepasados (Nielsen 2008). Del mismo modo, tanto la
arqueologia como el mito pueden ser entendidos como agenciamientos que,
al re-ensamblar materiales de otras épocas en la actualidad, generan nuevas
formas en que el pasado afecta el presente, nuevas formas de hacer memoria
(Hamilakis y Jones 2017; Olivier 2004).

En otras oportunidades propuse dejar de pensar a las chullpas como obje-
tos pasivos cuya naturaleza se define por las funciones que desempenfaron
como instrumentos (p.e. sepulcros) y/o los mensajes que comunicaron como
simbolos (p.e marcador territorial, de identidad, del status de los inhumados),
tratandolas en su lugar como personas, como corporizaciones de los ances-
tros (Nielsen 2008), capaces de actuar sobre su entorno. Abordarlas como
componentes de agenciamientos permite avanzar en el analisis del caracter
especifico pero cambiante de estas wak’as (Nielsen 2018a), poniendo de relie-
ve el caracter relacional de su vitalidad, de la que participaron otros actantes
(Latour 2005) con los que se asociaron en distintas circunstancias historicas.
También ayuda a dar cuenta del persistente poder de las chullpas en rela-
cién a una concepcion andina del tiempo y la ancestralidad, segun la cual las
fuerzas del pasado no desaparecen, sino que se sedimentan en el paisaje,
transitoriamente ocultas o transfiguradas (p.e. petrificadas), manteniendo un
potencial transformador que puede volver a desplegarse o ser convocado en
las circunstancias apropiadas.

Una aproximacion “ontografica” (Holbraad 2009; Holbraad y Pedersen
2017), centrada en las capacidades conceptuales (conceptual affordances)
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de las cosas que resisten nuestras categorizaciones, dadas por sus propie-
dades fisico-sensibles y por las practicas de las que participan, ofrece un
buen punto de partida para pensar la naturaleza de las chullpas y, en gene-
ral, metodologias arqueoldgicas abiertas a otros sentidos de la materialidad.
Una indagacion inspirada en esta propuesta comprenderia dos pasos. El pri-
mero, “cosa-como-heuristica”, requeriria en lo posible vaciar el objeto de ana-
lisis de supuestos sobre lo que es, delimitandolo como una forma puramente
material, lista para desplegar sus capacidades a partir de las exigencias de
sus contextos etnografico y arqueoldgico. El segundo, “cosa-como-concep-
to”, implica tratar lo que la gente dijo e hizo, no como representaciones de
las cosas, sino como definiciones pragmaticas de lo que son. Como se argu-
menta a lo largo del trabajo, en esta instancia es importante considerar no
solo los contextos y practicas asociadas a las chullpas, sino también lo que
los propios andinos dijeron de ellas en distintas épocas, incluyendo los mitos.

En las proximas paginas se adopta un enfoque de este tipo para indagar
sobre la naturaleza de lo “chullpa”. El argumento comprende tres partes. La
primera, rastrea el modo en que se establecid una equivalencia entre el tér-
mino chullpa, sepulcros erigidos sobre nivel y formas arquitecténicas similares
qgue generalmente no fueron empleadas con fines funerarios. Se propone que
mientras viajeros y arqueologos preguntaban sobre las antiguas construccio-
nes que percibian como vestigios del pasado, los informantes andinos les res-
pondian aludiendo a ciertos agenciamientos palpablemente vigentes de los
que participaban las torres y las camaras (entre otras entidades). La segunda,
ensaya una aproximacion arqueoldgica a la naturaleza especifica de las chu-
lipas de Lipez entendidas como wak’'as. Toma en consideracion las implican-
cias conceptuales de sus variaciones formales, contextuales y de las practicas
asociadas para precisar las relaciones entre chullpas, seres humanos y otros
actantes en distintos periodos. La tercera, describe algunos relatos de los ha-
bitantes de Lipez sobre los chullpa y las practicas asociadas a ellos, poniendo
en evidencia que las antiguas torres y camaras contindan mediando entre la
gente y los poderes del ukhupacha. En el cierre, se ensayan algunas conclu-
siones preliminares sobre lo “chullpa” y sobre la posibilidad de una arqueologia
gue tome en consideracion las diferencias ontologicas.

Equivocaciones: chullpas y chulipa
Como han senalado distintos autores (Aldunate y Castro 1981; Isbell 1997),

aunque las fuentes de los siglos XVI y XVII abundan en descripciones de las
monumentales tumbas altiplanicas y las curiosas practicas a ellas asociadas
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(Arriaga 1968[1621]; Cieza 1984[1553]; Cobo 1890[1653]; entre otros), no em-
plean la palabra “chullpa” para designar especificamente la torre o camara. La
primera mencion conocida del término data de 1567 y corresponde a Juan de
Matienzo (1967[1567]: 129), quien al describir las ricas tumbas de los senores
aymaras del Collao, cuenta que:

Ansi, los indios de este Reino acostumbraban a enterrar, con los cuerpos de
los caciques y grandes senores, vasos de oro y plata en que ellos bebian, y
otra mucha plata y oro, y piedras preciosas, y vestidos de mucho valor, y aun
enterraban vivas las mugeres que tenian mas queridas, y sus criados, porque
pensaban que habian de resuscitar y les habian -aquellos que enterraban con
los muertos- de servir con los mates y vasos que alli metian, y estos enterra-
mientos se llaman en la lengua general de los indios chulpa o aya, aunque el
vulgo comunmente los llama huacas.

“Chulpa”, entonces, referia al entierro en su conjunto antes que a una parte
del mismo. En todo caso, si designaba un elemento especifico, debia ser el
cadaver, teniendo en cuenta que en quechua® aya significaba “cuerpo muer-
to”, mientras que la sepultura se denominaba ayahuaci, literalmente, “casa del
muerto” (Gonzalez Holguin 2007[1608]: 56). La definicion que ofrece décadas
después el diccionario aymara de Bertonio (1984[1612]: 92) -“chullpa; entierro
o serdon donde metian sus defuntos”-, basicamente ratifica esta interpretacion,
aunque ofrece como significado alternativo el de las grandes cestas que en-
volvian el cadaver a modo de mortaja en ciertas regiones.

El segundo sinénimo que consigna Matienzo -wak’a- complejiza ain mas
el concepto temprano de “chullpa”. Los vocabularios de la época (quechua
y aymara) traducen wak’'a genéricamente como “idolo” (Bertonio 1984[1612]:
143; Gonzalez Holguin 2007[1608]: 126), pero lo relacionan a una miriada de
objetos, lugares o fenomenos extraordinarios que eran temidos y reverencia-
dos por considerarseles cargados de poder, incluyendo, entre otros, cerros,
adoratorios, lugares peligrosos, tesoros, personas con labio leporino, mons-
truos, animales con seis dedos o0 que “nacen con menos 0 mas partes de las
que suele dar naturaleza” (Bertonio 1984[1612]: 143). Aunque a veces se lo
equipara con lo sagrado (Bray 2015), wak'a condensa un aspecto fundamental
del animismo andino que no entiende a las agencias extra-humanas o divini-
dades de forma trascendente (como ocurre en Occidente), sino como fuerzas

3. Cabe pensar que Matienzo emplea aqui la expresion “lengua general de los
indios” de forma laxa para referirse tanto al aymara (lengua del Collao) como
al quechua o “lengua general de todo el Peru” (Gonzalez Holguin 2007[1608]).
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inmanentes al mundo material y sensible (cuerpos, objetos y lugares), a la
propia naturaleza (Salomon 1998). Entonces, el extraordinario poder que con-
centraban las chullpas residia tanto en los cuerpos -cuya capacidad de conti-
nuar actuando como ancestros Matienzo interpreta como resurreccion- como
en los demas elementos del entierro, por ejemplo, las pertenencias del difunto
(vestimenta y vaijilla), la mortaja, el sepulcro y el propio lugar como escenario
de funerales y otros ritos. Si esto es asi, probablemente chullpa no designaba
ningun elemento aislado, sino la agencia emergente de la instalacion funeraria
en su conjunto, que permitia la continuada participacion de los antepasados en
los asuntos de los vivos.

La traduccion del término chullpa como sepulcro fue obra de los viajeros eu-
ropeos que recorrieron el altiplano circum-Titicaca en el siglo XIX (Isbell 1997),
cuyas observaciones sobre las monumentales torres marcan el inicio de la
tradicion arqueolégica de investigacion sobre el tema (Marcoy 2001[1869];
Squier 1974[1877]). Hay que enfatizar, sin embargo, que no todos los autores
de la época coincidian en interpretar dichas estructuras como tumbas, lo que
plantea dudas sobre la validez de esta traduccion. Al referirse a las torres de
Sillustani, por ejemplo, Rivero y Von Tschudi (quienes ya las denominan chu-
lipas [1855: 292]) dudan si se trataba de viviendas, depodsitos para maiz y pa-
pas, o sepulcros, sin dejar de notar -una vez mas- que también eran llamadas
wak’as. Uno de los que mas se explayo en el asunto fue Squier (1974[18771:
354), quien ademas de ilustrar las torres con plantas, cortes y grabados, y dar
cuenta de sus variaciones en las distintas zonas que recorrid, afirma rotunda-
mente que “chulpa es la palabra aymara que significa tumba”.

Lamentablemente, no sabemos el modo en que sus informantes emplearon
el término o cdmo lo relacionaron con los monumentos, pero resulta claro que
esto no fue lo que le dijeron sino una conclusioén a la que Squier llego partir del
examen de la evidencia material que encontré en los sitios visitados. Tanto es
asi que dedica un extenso pasaje a discutir la funcionalidad de las torres. Alli
pone en duda que hayan sido viviendas o depdsitos, detalla sus propias ob-
servaciones sobre el contenido de las estructuras que examind y las relaciona
con las descripciones de las costumbres funerarias del Collao legadas por
los testigos de la conquista, para concluir que “evidentemente eran tumbas”
(Squier 1974[1877]: 389). En otras palabras, la equivalencia chullpa=sepulcro,
gue en las décadas siguientes se generalizo en la literatura, nunca reflejoé una
concepcion local, sino que fue desde el comienzo una inferencia arqueologica.

Esta interpretacion, sin embargo, fue cuestionada por otros autores. En su
edicion de la obra de Bernabé Cobo, por ejemplo, Jiménez de la Espada se-
nalod -citando a Bertonio (1984[1612])- que la traduccion de chullpa como se-
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pulcro es un error etimolégico (Cobo 1890[1653], vol. 4: 236, nota 1). Por su
parte, Bandelier (1910: 239) informd que los indigenas con quienes trabajo en
las islas del Titicaca llamaban “chullpa” a los grupos aymara-hablantes que ha-
bitaban la zona antes que los incas tomaran posesion del lugar. En su opinion,
esto era consecuencia de una serie de “malentendidos” (Bandelier 1905: 51)
por el que el nombre de los cestos que envolvian los cadaveres se transfirio
gradualmente a los edificios donde se los encontraba, y finalmente, a la gente
gue alguna vez los ocupd (Bandelier 1910: 241). Su testimonio es importante,
ya que revela que para la gente del Titicaca a comienzos del siglo XX “chullpa”
no designaba una cosa o edificio, sino una generacion o pueblo antiguo. Sobre
esta base, Bandelier utilizé el término para aludir a las poblaciones preincaicas
de la zona y los restos arqueoldgicos que las distinguian (ceramica, viviendas,
tejidos de llama, entierros en cista, cierto tipo de deformacion craneana, etc.).
Asi surgié una cultura argueoldgica “Chullpa”, concepto que luego utilizaron
explicitamente otros autores (p.e. Rydén 1947). En cuanto a las torres, Ban-
delier nunca crey6 que fueran sepulcros sino, segun el caso, depdsitos (1905:
65) o viviendas (1910: 187).

Con el tiempo, el reiterado hallazgo de restos humanos en estas estructu-
ras, afianzo la nocién de que efectivamente se trataba de tumbas, general-
mente de caracter colectivo (Nordenskiotld 1953; Rydén 1947; Tschopik 1946).
Se constatd también que solian estar acompanadas de otras formas contem-
poraneas de entierro -simples, en cistas, en cuevas, en camaras semi-subte-
rraneas, etc.-, lo que llevd a pensar que las torres estaban reservadas a las
gélites, tal como sugieren las fuentes de la conquista para el Collao (Hyslop
1977; Lumbreras y Amat 1968; Rydén 1947). El avance de las investigaciones
arqueoldégicas en otras regiones puso en evidencia, ademas, la gran variabili-
dad que presentan estos monumentos -en términos de formas, tamanos, ma-
teriales constructivos, orientacion, emplazamiento, etc.-, fendmeno que desde
entonces fue interpretado como expresion de diferencias tanto cronolégicas
(PIT versus PT) como étnicas (Gisbert et al. 1996; Hyslop 1977; Kesseli y Par-
ssinen 2005; Tschopik 1946). De este modo, el sentido del vocablo “chullpa”
se amplido mas alla de las clasicas torres distribuidas desde el altiplano hasta
la sierra central de Peru, para abarcar cualquier sepulcro construido sobre la
superficie, incluyendo camaras en abrigos rocosos como las documentadas
desde Chachapoyas (Nystrom et al. 2010) hasta el valle de Colca (Velasco
2014) y la puna de Jujuy (Casanova 1938).

Aungque algunos autores consideran que esta amplitud resta utilidad ana-
litica a la categoria (Duchesne 2005), lo que continua dandole coherencia es
la capacidad de las chullpas de habilitar la continuada participacion de los
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difuntos (o algunos de ellos) en la vida social, punto central del culto a los
antepasados, cuya importancia entre los pueblos andinos de la época pre-
hispanica tardia ha sido abundantemente demostrada por la arqueologia y la
etnohistoria (Isbell 1997; Nielsen 2006). Sobre esta premisa basica, concebi-
das como expresiones de jerarquia, escenarios de congregacion publica, se-
pulcros abiertos, referentes de paisaje o marcadores territoriales -entre otras
posibilidades- las chullpas-sepulcros han sustentado el desarrollo de una pro-
lifica arqueologia de las sociedades prehispanicas tardias de los Andes cen-
tro-meridionales (Bouysse-Cassagne y Chacama 2012; Gil 2002; Gisbert et al.
1996; Isbell 1997; Kesseli y Parssinen 2005; Mantha 2009; Parssinen 1993;
Tantalean 2006; Villanueva 2020; entre otros).

Cabe sefalar que, desde principios del siglo XX, cuando la ecuaciéon chu-
llpa=sepulcro comenzaba a instalarse en la literatura centro-andina, algunos
arqueologos trabajando en el area circumpunefia aplicaron este concepto a
estructuras formalmente similares -torres y/o camaras en cuevas dotadas de
pequenos vanos- gue no tenian indicios de haber sido utilizadas como tumbas.
En el Loa superior, por ejemplo, donde la practica funeraria mas frecuente
durante el PIT fueron las sepulturas en abrigos rocosos con o sin muro de
cierre, las torres con vano que suelen encontrarse en los mismos sitios fueron
denominadas chullpa e interpretadas como mausoleos o sepulcros, a pesar de
carecer de restos humanos (Aldunate y Castro 1981). Las minuciosas investi-
gaciones realizadas en estas estructuras confirmaron este hecho y llevaron a
concluir que se trataba de adoratorios relacionados con el culto a los ances-
tros y a los cerros, frente a los cuales se realizaban quemas y ofrendas que
también eran introducidas a las torres a través del vano (Aldunate et al. 1982;
Berenguer et al. 1984).

Algo similar ocurrid en el altiplano de Lipez, donde Courty (1907) informo
por primera vez la existencia de chullpas. Durante sus investigaciones, Are-
llano y Berberian (1981) encontraron un patron similar al mencionado para el
Loa superior, a saber, inhumaciones directas en abrigos rocosos -individuales
o multiples, a veces delimitadas por muros simples- y torres con soélidos mu-
ros dobles y vanos ubicados en la mitad superior del muro (que denominaron
chullpas) en las que no encontraron restos humanos. En algunas cuevas ob-
servaron también camaras con vanos y muros de piedra similares a los de las
torres, aunque no excavaron en ellas. A pesar de los resultados obtenidos,
concluyeron que en el “seforio Mallku” -como denominaron a la sociedad local
del PIT- “existia una diferencia marcada entre la clase dirigente y el pueblo, de
ahi las inhumaciones con construccion de chullpas y las directas” (Arellano y
Berberian 1981: 82). Repetian asi -contra lo que sus propios datos indicaban-
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las ideas generalizadas en la arqueologia del resto del altiplano acerca de las
torres chullpas como sepulcros de élite. Durante nuestras propias investiga-
ciones en Lipez (Nielsen 2018a), tampoco encontramos restos humanos en
las chullpas pre-incaicas (torres y camaras en cuevas); fue solo a partir de la
conquista Inca que se construyeron ademas torres funerarias, aunque éstas
difieren de las anteriores en su forma y emplazamiento, como se explica en el
proximo apartado.

El caso de las cavernas sepulcrales en el valle del rio San Juan Mayo (De-
benedetti 1929, 1930), en la frontera de Argentina y Bolivia, merece una consi-
deracion detallada ya que, mas alla de la influencia que indudablemente ejer-
cia la literatura centro-andina, revela los problemas de traduccion que habia
entre los arquedlogos y las poblaciones locales respecto a la naturaleza del
fendmeno chullpa, errores de interpretacion derivados de sus diferentes con-
cepciones de la realidad. El primero en explorar arqueoldgicamente esta re-
gion fue Guillermo Gerling, quien en 1896 excavo varios cementerios en los
alrededores de Santa Catalina y en el valle del Rio Grande de San Juan, don-
de encontrd inhumaciones directas bajo grandes rocas y en abrigos rocosos,
acompanadas de numerosos objetos (Lehmann-Nitsche 1904 87). También
examin6 oquedades naturales donde habia construcciones similares a hornos
con muros de piedra y barro, y pequefos vanos cerrados con piedras lajas,
donde solo encontré restos de algarrobo y marlos, por lo que concluyd que
debieron ser trojas para guardar las cosechas. Sin embargo, basandose uni-
camente en las notas de Gerling, Ambrosetti (1902: 86) opind que en realidad
se trataba de “tumbas vacias de las que se han extraido anteriormente los
cadaveres”. No las llamo chullpas, pero en otra seccion del articulo afirma que
chullpa significa sepultura y que, segun una creencia popular en la puna, quien
denuncia los lugares donde se encuentran “es maldito, se secan las corrien-
tes de agua que alimentan sus cultivos y la Pacha Mama les niega sus frutos”
(Ambrosetti 1902: 92-93).

Debenedetti visitd la zona en 1921 junto con Weiser. A pesar de que no de-
tectaron rastros de practicas mortuorias en ninguna de las 129 camaras que
examinaron, concluye:

Las numerosas sepulturas en cavernas que pude visitar estaban absoluta-
mente vacias y limpias. La ausencia de todo indicio o rastro de una ceremonia
funebre podria hacer sospechar que jamas fueron utilizadas y que aquellos
sepulcros quedaron solamente preparados y listos para recibir cadaveres que
nunca llegaron (Debenedetti 1930: 42).

Chullpas equivocadas. Una arqueologia de las diferencias ontoldgicas | Axel E. Nielsen 53



Alternativamente, especula -en linea con Ambrosetti- que la falta de evi-
dencia podria reflejar un sistematico saqueo que, a su juicio, “se inicio por las
gentes aborigenes antes que por los buscadores de tesoros y los recientes
investigadores” (Debenedetti 1929: 7). Curiosamente, al excavar fuera de las
chullpas el sedimento de una de las cuevas, encontré varios contextos funera-
rios intactos, directos o marcados con alineamientos de piedras. Es decir, los
abrigos contenian tanto camaras como inhumaciones, pero no habia restos
humanos dentro de los presuntos sepulcros.

Pudimos verificar este patron durante nuestras propias investigaciones en
la region. Examinamos decenas de camaras en distintas cuevas sin detectar
indicios de inhumaciones, pero constatamos la presencia de marlos de maiz
en varias de ellas. Encontramos, en cambio, una inhumacion directa de dos
adultos protegida por un muro simple en un abrigo rocoso (Rio Granadas 1),
ademas de entierros directos en pisos de vivienda de dos sitios habitacionales
contemporaneos, Bilcapara y San Lorenzo 17 (Nielsen et al. 2015).

En cuanto al término chullpa, explica Debenedetti (1929: 6) que los habi-
tantes de la comarca llaman chullpa wasi a las cuevas en cuestion, lo que no
termina de precisar qué era lo “chullpa” que alli moraba o qué relacion tenia
con las camaras. Conocedor de la literatura arqueolégica sobre el tema, a De-
benedetti le resultd obvio que se referian a los “sepulcros vacios”, por lo que
continda refiriendose a ellos como chullpas en el resto del articulo, aunque
deja sentada su sorpresa por la presencia de este vocablo aymara en una
region donde se hablaba quechua. Ese mismo ano, sin embargo, la Encuesta
Nacional de Folclore registrd en dos localidades cercanas las primeras refe-
rencias conocidas al mito de los chullpa, donde queda claro que los locales
no se referian a las camaras sino a los cuerpos de los seres pre-solares. La
maestra de la escuela N° 67 de Puesto del Marqués (cuenca de Guayatayoc),
por ejemplo, relata que cerca del pueblo:

Se han encontrado palas, platos, cucharas y flechas de piedra; segun la tra-
dicion de los antiguos pertenecian a los “Chulpas”; poblacion indigena que
habitaba ese lugar y que por temor al calor y a los rayos del dios sol, se
escondieron en sus casa dentro de las cuevas, donde quedaron muertos; y
constituidos en momias de las que también han sido encontradas al hacer
excavaciones; pero no las sacaron; porque los lugarenos las temen y respe-
tan, razon por la cual se asegura que existe aun, sin que hayan sido tocadas,
toda esa poblacion de momias (Encuesta Nacional de Folclore 1921, carpeta
67: 51).
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Por su parte, el maestro de la escuela N° 99 de Santa Catalina -la mas
proxima a donde Debenedetti se encontraba trabajando ese mismo afno- bajo
el titulo “Enterratorios indigenas o chulpas” explica:

Aun existen en estas regiones enterratorios indigenas en lugares inaccesi-
bles, en cuevas, enclavadas en los altos de una roca, donde se las hallan a
muchos de ellos enterrados con todos sus utensilios de alfareria y prendas
de vestir... Los paisanos o habitantes actuales, les tienen a los “chulpas” mu-
cha reverencia y les infunde miedo; asi se ve que les recitan oraciones y les
encienden velas, para que les sirva de protector, les libre de desgracias y no
se enojen con ellos; “porque el chulpa es malo” y no perdona ninguna ofensa
hecha contra él. En esa firme creencia, nunca las cavan ni las sacan de sus
cuevas; pues el chulpa les puede castigar bajo varias formas, quitandoles la
salud, la fortuna, sus haciendas y por fin moriran en la miseria y con crueles
sufrimientos.

La maestra que ha cometido la irreverencia de escavar esos enterratorios,
para poder enviar los restos de esa raza, cree no ser castigada por los chul-
pas y no sea tampoco que llegue algun castigo a los distinguidos miembros
del jurado, cuando estudien los cranios y huesos que envia (Encuesta Nacio-
nal de Folclore 1921, carpeta 55: 1).

Estos testimonios preceden a lo que suele considerarse el primer registro
etnografico del mito realizado por Métraux (1931) entre los Chipaya, aunque
hay indicios aun anteriores. En las islas del lago Titicaca, Bandelier (1910:
294-295) escucho de un “viejo hechicero” que:

In very ancient times... the island was inhabited by gentlemen (caballeros)
similar to viracochas... they had intercourse with the women of the people,
and the children were deposited in caves, where they were kept alive by water
dripping from the rock of the ceiling. These children, who had thus been expo-
sed, became the Inga-Ré (Incas), and they drove out the gentlemen and held
the Island thereafter... after the time of the ‘Inga-Ré’ the Lake once dried up so
completely that people from Huaicho came over on foot and killed the ‘Chullpa’
then living on Titicaca.*
4. “En una época muy antigua... la isla estaba habitada por caballeros simila-
res a los viracochas... [quienes] tuvieron relacion con las mujeres de la gente
y sus hijos fueron depositados en cuevas, donde se mantuvieron vivos gracias
al agua que goteaba de la roca del techo. Estos nifios, que habian sido ex-
puestos de este modo, se convirtieron en los Inga-Ré (Incas), y expulsaron a
los caballeros y dominaron la Isla desde entonces... una vez, luego del tiempo
de los ‘Inga-Ré’, el lago se seco tan completamente que la gente de Huaicho

pudo llegar hasta alli caminando y mat¢ a los ‘Chullpa’ que entonces vivian en
el Titicaca” (la traduccion es mia).
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Me interesa destacar dos puntos de esta version del mito. Primero, los
Inga-Ré descendian de mujeres locales (chullpa) y emergieron de las cue-
vas donde habian sobrevivido alimentados por las rocas, para expulsar a los
viracocha o extranjeros. Segundo, aunque la muerte de los chullpa no fue
causada por la salida del sol, fue posible porque el lago se seco, lo que podria
aludir indirectamente al mismo evento que, ademas, habria ocurrido después
del tiempo de los Inga-Ré.

Los datos presentados indican que a comienzos del siglo XX el mito de los
seres pre-solares ya estaba difundido desde la puna de Jujuy hasta el lago
Titicaca, por lo menos, entre comunidades que hablaban distintas lenguas.
Cabe pensar, entonces, que cuando los viajeros y arqueodlogos preguntaban
por los contextos que llamaban su atencion -tumbas monumentales o caver-
nas sepulcrales- las respuestas de sus informantes locales se referian a los
chullpa y la temible energia que aun impregnaba sus huesos, pertenencias y
el lugar donde habitaban (wasi, torres, cuevas), a su naturaleza de wak’as. Por
lo tanto, las ecuaciones chullpa=sepulcro y chullpa=poblacion preincaica=cul-
tura arqueoldgica, serian errores de traduccion provocados por los supuestos
ontoldgicos introducidos por los propios investigadores. La primera expresa la
concepcion naturalista de la materialidad, por ejemplo, los objetos materiales
como intermediarios pasivos de la agencia humana (Latour 2005), una onto-
logia de las substancias que entiende a las cosas a partir de ciertos atributos
esenciales e inmutables que definen lo que en verdad son (sepulcros, altares,
depositos, casas, etc.). La segunda revela la concepcion occidental del tiem-
po histérico como una dimension lineal, homogénea y continua en la que se
suceden distintas épocas, poblaciones y culturas que van quedando irreversi-
blemente relegadas al pasado.

Las chullpas de Lipez

En este apartado discuto la naturaleza de lo “chullpa” desde una perspectiva
arqueoldgica, aprovechando para ello los resultados de los estudios realiza-
dos sobre las torres y camaras de Lipez durante las ultimas dos décadas. Los
testimonios de los informantes andinos mencionados anteriormente ofrecen un
punto de partida para encarar el problema al caracterizar a las chullpas como
wak’as. Me interesa destacar aqui cuatro aspectos de estas entidades que
distinguirian su modo de existir (Allen 2018; Bray 2015; Salomon 1998) y que
se corresponden estrechamente con el concepto de agenciamiento planteado
al comienzo: (1) sus facultades agenciales y disposiciones son inmanentes
a su materialidad, a las capacidades performativas que ofrecen en virtud de
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sus propiedades fisicas, de su “corporalidad” si se quiere; (2) su naturaleza se
constituye relacionalmente en la practica, como una historia de interacciones,
asociaciones y eventos; (3) su agencia no es individual sino distribuida en re-
des heterogéneas de mediadores o “actantes” de las que forman parte y (4)
poseen un punto de vista, una perspectiva que puede ser compartida con otros
seres mediante procedimientos que implican transformaciones somaticas.

Siguiendo una metodologia inspirada en las propuestas de Holbraad y Pe-
dersen (2017; Henare et al. 2007), comienzo caracterizando a las chullpas
como fendmeno arqueoldgico, en términos de sus atributos materiales recu-
rrentes y distintivos, los contextos donde se encuentran, sus variaciones tem-
porales y los indicios de actividad asociados. Combinando estos datos con
informacion histdrica y etnografica, busco luego precisar sus caracteristicas
como actantes o “personas chullpa”, empezando por algunas capacidades o
destrezas (affordances [Gibson 1979] o performance characteristics [Schiffer
2011: 27]) que su materialidad les confiere para participar de la vida humana
y relacionarse con otros. Estas interacciones podrian entenderse como “prac-
ticas no humanas” que fueron definiendo contingentemente su naturaleza es-
pecifica como wak’as. Por razones de espacio, solo me refiero a los resultados
de las investigaciones, remitiendo para mayores detalles a las publicaciones
donde se exponen los datos y argumentos que los fundamentan (Nielsen 2008,
2018a, 2022).

Chullpas como cosas

Las chullpas de Lipez pueden definirse, minimamente, como cavidades o
camaras de piedra a las que es posible acceder mediante un estrecho vano.
Este ultimo rasgo esta sumamente estandarizado, no solo en su tamano (~40
X 40 cm), sino también en su confeccion, generalmente cuatro lajas cuidado-
samente elegidas y ajustadas para servir de jambas, umbral y dintel. Cerca
de ellas se encuentran a veces las tapas, rocas planas trabajadas para calzar
ajustadamente en la abertura. Poseen muros dobles de piedras elegidas -a
veces canteadas- hacia ambas caras, rellenos con ripio y tierra, con las juntas
tomadas con barro en la cara interna. Siempre emplearon rocas del lugar que,
dependiendo de la geologia, pueden ser cenizas volcanicas, basaltos, dacitas
o estromatolitos. Generalmente, los muros tienden a cerrarse en la parte su-
perior, lo que facilita la colocacidon de la cubierta, que puede estar hecha direc-
tamente con grandes rocas planas o incluir vigas de madera que sostienen el
techo de piedra. La solidez de esta técnica constructiva y la formalizacion del
vano distinguen a las chullpas de cualquier otra arquitectura contemporanea
(p.e. viviendas de muros simples de piedra sin argamasa). Se presentan en
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Figura 1. Ejemplos de torres exentas: (a) Lagaya y (b) San Pedro de Quemes.

dos variantes formales -torres exentas y camaras adosadas- que fueron erigi-
das desde el siglo XIII hasta el XVI.

Las torres exentas suelen encontrarse a cielo abierto, aunque ocasional-
mente se presentan también dentro de cuevas. En su mayoria son simples
-excepcionalmente dobles o triples- y tienen formas variables (Figura 1). Las
plantas mas frecuentes son circulares, elipticas o rectangulares, mientras que
predominan los volumenes cilindricos, troncocdonicos o troncopiramidales. El
vano suele estar en la mitad superior de las torres, aunque algunas tienen un
interior semisubterraneo, en cuyo caso la abertura se ubica cerca del suelo.
Para facilitar el transito entre el exterior y el interior de estas estructuras, se
encuentran banquetas externas (Figura 1a) y/o peldanos internos en saledizo,
cuando la altura del vano lo requiere. Los vanos tienen orientaciones variables,
sin que hayan podido identificarse patrones significativos. Los pisos estan re-
vestidos por grandes lajas con sus juntas rellenas de barro, como ocurre en
la cara interior del muro. Las juntas de la cara externa, en cambio, se encuen-
tran vacias, salvo al erigirse dentro de cuevas, en cuyo caso también fueron
rellenadas. Pueden estar aisladas o formando grupos de hasta centenares de
torres.

Las camaras adosadas, en cambio, incorporan blogues, afloramientos o pa-
redes de cuevas como parte del muro que encierra su espacio interno (Figura
2). Las mas simples son solo un vano agregado a un abrigo, grieta o cavidad
formada naturalmente en la roca; en otros casos se trata de cupulas comple-
tas apoyadas contra las paredes de los aleros. Las formas de las camaras
son mas variables, ya que se adaptan a los caprichos de las formaciones ro-
cosas donde se alojan. Aunque se las encuentra aisladas, suelen agruparse
por decenas en la misma cueva siguiendo tres patrones caracteristicos. En
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Figura 2. Camaras adosadas: (a) Alota, (b) Llacta Qhaga 1y (c y d) Pukara de Mallku.

uno de ellos cada estructura se adosa a la pared rocosa, formando hileras
que acompanan el fondo del abrigo. Alternativamente, forman conjuntos abi-
garrados en los que muchas camaras se apoyan sobre estructuras anteriores,
aunque manteniendo cada una su acceso independiente. La superposicion
define el tercer patron; al interior de una primera estructura visible en la super-
ficie se encuentra un segundo vano que conduce a otra mas profunda, donde
puede repetirse este rasgo (hasta cinco veces segun nuestros registros) para
formar series de chullpas a las que solo se accede secuencialmente. En una
variante de este patron, algunas camaras poseen mas de un vano en su inte-
rior que conduce a otras tantas estructuras, formando verdaderos laberintos
de chullpas subterraneas con distintos recorridos posibles y mas de una salida
al exterior (Figura 3a). Este patron de agrupamiento ha sido registrado princi-
palmente en las cuevas y profundas grietas que se forman en los arrecifes de
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corales fésiles o estromatolitos que marcan las antiguas costas de los lagos
pleistocénicos en la region (Figura 3).

A estas dos variantes de “chullpas locales” se agregd al momento de la
conquista incaica otro tipo de torre que denominaré “chullpa Inca”. También
estan solidamente construidas con muros dobles de piedras locales elegidas
o canteadas, con juntas tomadas en la cara interior del muro y pueden o no
tener vigas de madera para sostener techos de piedra, ademas de presentar
formas variables (p.e. prismaticas, cilindricas, hiperboloides). A diferencia de
las torres locales, sin embargo, sus vanos son algo mas grandes (hasta 60 cm
de altura), no estan enmarcados con cuatro piedras, se ubican a ras del suelo
y siempre se orientan al este (Figura 4). Estas estructuras fueron regularmente
usadas con fines mortuorios.

Figura 3. Camaras al interior de arrecifes de estromatolitos: (a) grietas en los arrecifes fosiles de
Qhatinsho por donde se ingresa a series de camaras superpuestas; (b) vano de acceso a una serie de
camaras dentro del arrecife; (c y d) exterior e interior de Cueva del Diablo.
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Figura 4. Chullpas Inca: (a) Atulcha y (b) Juchijsa.

Las chullpas se presentan en cinco contextos diferentes, definidos a partir
de la relacion entre las estructuras, otros escenarios de actividad (poblados,
cultivos) y ciertos rasgos del paisaje: (1) en cuevas; (2) aisladas o en grupos
alejados de otros sitios; (3) en pueblos y pukaras; (4) formando sectores cer-
canos a pueblos; (5) en pueblos viejos ya abandonados. Las camaras solo
se presentan en el primer contexto, mientras que los otros cuatro involucran
fundamentalmente a las torres. Los dos primeros datan tanto del PIT como del
PT, el tercero unicamente del PIT y los dos ultimos solo del PT (Tabla 1).

Contextos PIT PT
1. Cuevas C C
2. Aisladas o en grupos TL TL
3. Pueblos y pukaras TL

4, Sectores junto a pueblos TL, TI
5. Pueblos viejos TL

Tabla 1. Tipos de chullpas, contextos y periodos: C = camaras; TL = torres locales; Tl = torres Inca.

Las camaras en cuevas son ubicuas en la region y sabemos que fueron
construidas sin mayores cambios de disefio y localizacion durante ambos pe-
riodos. Su distribucion acompana a los distintos afloramientos rocosos que
forman estos abrigos, pero también parece relacionarse con areas de culti-
vo atemporal, evidenciadas por la presencia de antiguos emplantillados para
trillar quinoa, cercos e indicios de limpieza de piedras. En estos campos se
encuentran también torres aisladas o en reducidos grupos.

Durante el PIT, la poblacion de Lipez residia parte del afo de forma dispersa
0 en poblados sin defensas y se concentraba en reductos defensivos (puka-
ras) cuando anticipaba conflictos, probablemente en invierno (Nielsen 2018b).
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Todos estos sitios poseen chullpas, desde las viviendas aisladas con una o
dos torres cercanas, hasta los poblados y pukaras que llega a tener cientos de
estas estructuras a su alrededor. Algunos conglomerados presentan espacios
de congregacion o plazas donde también se encuentran chullpas, como ocurre
en Bajo Lagaya, con mas de 300 torres concentradas en un flanco del sitio y
tres a un costado de la plaza. Excepcionalmente, las cuevas con camaras se
encuentran junto a los poblados, como ocurre en el Pukara de Mallku, donde el
area habitacional con sus torres esta protegida por elevados afloramientos de
ignimbrita con decenas de camaras adosadas a cuevas y penascos.

Con la expansion Inca, los pukaras fueron abandonados, algo que probable-
mente ocurrio también en algunos poblados sin defensas investidos de cierta
jerarquia politica, como Bajo Lagaya, donde ademas se quemaron las torres
y otras estructuras asociadas a la plaza (Nielsen 2006). Son caracteristicos
del PT los poblados sin defensas integrados por decenas de viviendas rec-
tangulares, cerca de las cuales se encuentran grupos de chullpas que forman
sectores discretos. En este cuarto contexto se encuentran torres locales, cuya
distribucion no sigue un patrén reconocible, y torres Inca, que parecen guardar
ciertas alineaciones. Constituyen el quinto contexto las torres erigidas sobre
las ruinas de pueblos ya abandonados en la época -sobre todo de comienzos
del segundo milenio- que suelen estar asociadas con viviendas aisladas de
planta rectangular, razon por la cual atribuimos estos sitios al PT a pesar de
no contar con dataciones absolutas. Si esto es asi, estos sitios representarian
estancias o variantes dispersas del patrén residencial tardio, que privilegiaron
la cercania de lugares con indicios de ocupaciones anteriores.

Tanto las camaras como las torres estuvieron sujetas a diversos usos. Los
granos de quinoa son el hallazgo mas comun en las chullpas locales de ambos
tipos (Lopez et al. 2012), seguidos de restos de cestos para el transporte de
coca, azadas liticas y ceramica fragmentada. En algunas cuevas, donde las
condiciones de preservacion son mas favorables (p.e. Qhatinsho), los habitan-
tes locales obtuvieron de las camaras una mayor variedad de objetos, inclu-
yendo tejidos, cordeles, capachos, sandalias, keros de madera, instrumentos
para tejer, panes de lejia y plumas de aves. Estos resultados sugieren que el
almacenaje fue una de las principales actividades relacionadas a las chullpas
locales, aunque también hay evidencias de que algunos de estos items fueron
depositados como ofrendas. Asi lo indican, por ejemplo, la frecuente presencia
de tiestos alrededor de las torres en todos los contextos, el hallazgo de una
escudilla con quinoa servida (y preservada por el fuego) sobre el piso de una
chullpa en la plaza de Lagaya (Lopez y Nielsen 2013) o el registro en ltapilla
Kancha de cuentas de vidrio y fragmentos de un mismo ornamento de mala-
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quita al pie del vano, dentro y fuera de la estructura. La gente local a menudo
afirma que algunas camaras en cuevas contenian cuerpos que luego fueron
extraidos, pero solo observamos restos humanos en superficie en dos casos,
por lo que no sabemos a ciencia cierta si originalmente se encontraban al
interior de las estructuras. Verificamos, en cambio, la presencia de inhumacio-
nes en abrigos rocosos sin camaras, algo que también constataron Arellano
y Berberian (1981). En suma, es probable que algunas chullpas locales hayan
recibido inhumaciones, pero las actividades mas frecuentemente asociadas a
ellas fueron el almacenaje y la ofrenda, entre otras posibles. Las torres Inca,
en cambio, parecen haber servido habitualmente de sepulcros, aunque la pre-
sencia a su alrededor de “cajitas” de piedra y ceramica sugiere que también se
las alimentaba y recibian ofrendas.

Chullpas como personas

En su caracter de wak’as, las chullpas participarian de agenciamientos ca-
paces de lograr distintas cosas y de involucrar intersubjetivamente a otros se-
res segun el contexto. Para identificar estas “acciones no humanas”, comen-
taré algunas de las capacidades para interactuar con los seres humanos -0
runakuna como me referiré a ellos de aqui en mas- que las chullpas tienen
en virtud de sus atributos materiales (performance characteristics); luego dis-
cutiré como pusieron en practica estas capacidades en distintos contextos y
épocas. Primero, camaras y torres son excelentes contenedores, con detalles
constructivos que mejoran su capacidad para preservar la materia organica,
como las juntas tomadas con barro o los pavimentos de piedra. Esta caracte-
ristica les permitid conservar quinoa, coca y otros elementos perecederos que
les eran regularmente confiados, pero también los difuntos (mallquis) y sus
ofrendas, en los casos en que fueron empleadas como sepulcros (Sillar 1996).

En segundo lugar, fueron erigidas para perdurar. Como consecuencia de las
técnicas empleadas en su construccion, son las estructuras prehispanicas me-
jor conservadas en toda la region, donde son muy visibles y se las encuentra
por millares. Si las chullpas participaron activamente del establecimiento de
cierto orden social (p.e. territorios, jerarquias politicas, autonomia domeéstica o
local), su longevidad contribuy6 claramente a perpetuarlo y naturalizarlo.

Ademas, las chullpas comunican un dominio exterior con uno interior, una
tercera facultad cuya importancia ha sido claramente destacada mediante la
cuidadosa elaboracion y estandarizacion del vano, caracteristica que también
muestran las torres Inca, con las diferencias ya sefaladas. Este rasgo y las
interacciones que habilita (p.e. colocar alli bienes y ofrendas, introducir o sacar
difuntos o interactuar con ellos [Gil 2010; Isbell 1997]) son las principales ra-
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zones gue obligan a considerar a las camaras y torres como aspectos de una
misma cosa o “facetas de una misma persona’, a pesar de sus diferencias.
Ahora bien, mientras que el exterior de las chullpas esta bastante claro (el
mundo de los runakuna, sus pueblos y campos de cultivo), su dominio interno
es mas dificil de definir. Una posibilidad evidente es el interior de la estructura o
serie de estructuras en el caso de las camaras seriadas. Otros elementos, sin
embargo, llevan a pensar que las chullpas actuaban también como umbrales
hacia un interior mas alla de ellas mismas, quizas un mundo frio y en penum-
bras semejante al manghapacha (aymara) o ukhupacha (quechua) descrito
por las fuentes histéricas y etnograficas (Allen 2014; Bouysse-Cassagne y Ha-
rris 1987; Cereceda 1990). Alli habitarian seres poderosos pero incivilizados,
como los difuntos (mallquis), demonios (supay), animales fantasticos (khurus)
y, eventualmente, los propios chullpa.

Una caracteristica que avala la interpretacion de las chullpas como conduc-
tos al inframundo es su tendencia a mimetizarse con el lugar en que fueron
construidas, utilizando siempre materiales disponibles alrededor o replicando
-en el caso de las camaras- la forma de los bloques a los que se adosan,
creando de este modo la ilusion de ser ellas mismas solo aberturas en la roca,
el afloramiento o el lugar (Figuras 2 y 3). Otro indicio son los motivos zoomor-
fos inclasificables ocasionalmente pintados cerca de los vanos de algunas
camaras, del lado interno o externo (Nielsen 2018a), imagenes que recuerdan
a los khurus que las mujeres Jalq’a representan hoy en sus tejidos (Cereceda
2018). Las camaras en cuevas, por su parte, particularmente las que ocupan
los arrecifes de estromatolitos -que los habitantes actuales consideran la es-
puma de un antiguo mar petrificado- sugieren que las chullpas no solo condu-
cian al ukhupacha, sino que ellas mismas provenian de ese lugar. La secuen-
cia constructiva de estos agrupamientos, que se inicia en las profundidades de
los arrecifes (o en la pared del fondo de las oquedades en la ignimbrita) y se
desarrolla hacia el exterior (Rivet 2015), sugiere que las chullpas literalmente
“emergieron” de las penas. En Lipez, este doble caracter de las chullpas como
originarias del inframundo y conductos a su interior, es también consistente
con las ambiguas relaciones que mantienen con los difuntos. Procedentes am-
bos del ukhupacha, se los encuentra lado a lado en ciertas cuevas, pero como
conductos, las chullpas ofrecian también a los mallquis una via para retornar
a su mundo. En suma, las chullpas no solo interactuaban con los runakuna,
sino que les brindaban también la posibilidad de relacionarse con sus ances-
tros (estuvieran o no fisicamente dentro de ellas) y otras poderosas agencias
residentes al interior de la tierra.
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Para entender este rol mediador de las chullpas, es importante recordar
que sus aberturas permiten, ajustadamente, el ingreso de un ser humano, una
cuarta capacidad propia de su materialidad. Esto significa que las interaccio-
nes entre los runakuna y el inframundo que las chullpas habilitaban, no solo
involucraban invocaciones u ofrendas realizadas través del vano, sino también
la posibilidad de entrar y percibir fisicamente la penumbra, la constriccion, la
falta de aire o el silencio que reina en su interior, particularmente en los la-
berintos de camaras secuenciadas. Cabe pensar que estas experiencias de
“interioridad” y los cambios de perspectiva asociados, debieron ser aspectos
importantes del modo en que estas wak’as establecian vinculos intersubjetivos
entre la gente y las agencias del ukhupacha.

La gran visibilidad es una quinta cualidad, privativa de las torres, que ha
sido a veces potenciada ubicandolas en lugares elevados. Este aspecto ha
justificado pensar a las chullpas como marcadores territoriales 0 monumentos
que proclamaban el poder de ciertas autoridades, ancestros, linajes o grupos
étnicos (Bouysse-Cassagne y Chacama 2012; Hyslop 1977). No obstante, si
se considera que como personas no-humanas estaban también dotadas de
“puntos de vista” (Allen 2018; Tilley 2004:16; Viveiros de Castro 2004b), esta
caracteristica implica que las torres mismas tenian gran dominio visual de su
entorno, lo que les permitid proteger activamente a los runakuna, sus cultivos
y sus territorios.

Toca discutir ahora como ejercieron las chullpas estas facultades durante
los ultimos siglos de la era prehispanica. Si como sostiene Salomon (1998: 9),
las wak’as se manifestaban como largas secuencias de fendmenos, logros y
acontecimientos, conocer la naturaleza de las chullpas requiere considerar no
solo lo que eran capaces de hacer, sino su historia, la suma de sus actos. Para
ello, repasemos brevemente el contexto social de los siglos XIlI-XIV (PIT),
cuando hicieron su aparicion en el mundo de la gente. Como en otras partes
de los Andes centro-sur, en Lipez fue una época de grandes transformacio-
nes caracterizada por sequias recurrentes, belicosidad endémica y consolida-
cion de identidades étnicas (Nielsen 2002). Aqui como en regiones vecinas,
la inseguridad desencadend procesos de integracion politica segmentaria que
resultaron en la consolidacion de jerarquias de autoridad crecientemente abar-
cativas (Nielsen 2006; Platt 1987). En esta coyuntura surgieron las chullpas y
se instalaron por millares en poblados y areas agricolas.

Su presencia es particularmente notoria en los poblados y pukaras donde
las torres integraron grandes formaciones en torno a las viviendas, acompa-
nadas ocasionalmente por afloramientos rocosos con camaras en su interior
(p.e. Cruz Vinto, Mallku, Sedilla). Ademas de proteger a los residentes y vigilar
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el entorno, las evidencias muestran que en estos contextos las chullpas tam-
bién prestaban servicio de almacenaje y probablemente recibian ofrendas y
rogativas dirigidas a ellas o a otros actantes que asociaban en su caracter de
mediadoras. Sus cantidades sugieren dos niveles de relacion con los habitan-
tes de estos asentamientos. Por una parte, hay cierta correspondencia nu-
meérica -a nivel de magnitudes- entre casas y chullpas, un vinculo que estaria
también indicado por la tendencia de los vanos a orientarse hacia el interior de
los poblados y por la contigliidad entre chullpas y viviendas en algunos sitios.
Cabe pensar, entonces, que cada nuevo grupo domeéstico que se sumaba a la
comunidad -por inmigracion o fision- construia aqui su casa y su torre, tal vez
también camaras en alguna cueva cercana y algunas torres mas en los cam-
pos de cultivo, donde debian guardar la semilla y la cosecha. Estas “chullpas
familiares” y sus aliados del inframundo (p.e. ancestros y otros seres), velarian
conjuntamente por el bienestar del grupo, vigilarian sus viviendas, estancias y
cultivos, conservarian sus alimentos y pertenencias, nutririan sus semillas y la
destreza de sus utensilios (Allen 2018).

Por otra parte, las chullpas asociadas a plazas se desempefarian en un
nivel “supra-domeéstico,” como antepasados de ayllus o parcialidades seme-
jantes en la estructura segmentaria de la comunidad. La presencia de tres
torres en la plaza de Bajo Lagaya, enfrentadas a otros tantos edificios apa-
rentemente destinados a alojar banquetes, evoca la particién del espacio y de
las actividades de caracter publico que ha sido reiteradamente observada por
la etnografia en comunidades segmentariamente organizadas (Nielsen 20086).
Los vinculos que se establecian en el curso de estas celebraciones publicas
entre runakuna, autoridades, chullpas y otras wak’as mediante el consumo
compartido de comidas y bebidas embriagantes, la comunicacion oracular,
la danza y otras practicas/experiencias debieron ser fundamentales para la
reproduccion del orden politico, especialmente si se las piensa como formas
de “comunicacion transformativa” que permitian establecer un “punto de vista”
compartido (Allen 2018: 595). Por la misma razdn, el abandono de estas chu-
llpas y plazas con el Tawantinsuyu, junto a la llegada de chullpas sepulcrales
orientadas al naciente, que pasan a concentrar la actividad publica, cobran
sentido como forma de re-alineacion de los agenciamientos politicos vigentes
-con la complicidad de los ancestros alli sepultados- en torno a una nueva
perspectiva hegemonica, la del sol y del Inca.

Hay que notar, sin embargo, que las chullpas locales asociadas a la vida
familiar muestran cierta continuidad durante el PT. En las inmediaciones de
los pueblos, incluso en los sectores donde se agrupan las torres sepulcrales
incaicas, se encuentran también torres locales contemporaneas que, excep-
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cionalmente, fueron utilizadas con fines mortuorios. Ademas, se construyeron
en esta época chullpas en cuevas, con los mismos disefios y en las mismas
zonas empleadas con fines agricolas hasta entonces (Nielsen 2018a). A ellas
se agregaron las torres erigidas sobre las ruinas de pueblos viejos cercanos
a algunas estancias, quizas para movilizar la agencia de los antepasados re-
sidentes en estos antiguos chullperios. Esta continuidad en la construccion y
uso de chullpas locales admite distintas interpretaciones ¢ defendian la auto-
nomia y derechos territoriales de las comunidades locales o colaboraban con
el orden introducido por el Inca y sus wak'as?

No quisiera concluir este apartado sin mencionar los paralelismos entre las
chullpas de Lipez y las wankas de la mitohistoria centro-andina. Estas ultimas
eran versiones litificadas de héroes culturales (waris) que en una era anterior
habian surgido de cuevas, ojos de agua y otros portales al inframundo, consi-
derados lugares de origen (paqarinas) de cada ayllu o grupo étnico. Luego de
conquistar territorios, construir canales y terrazas, y ensenar la agricultura, los
waris se convirtieron en piedra (wanka) para continuar velando por el bienestar
de sus descendientes. Segun Duviols (1979), como vastagos clavados en la
tierra, estos monolitos tenian la capacidad de vincular los tres mundos, ukhu-
pacha (abajo), kaypacha (donde viven los runakuna) y hananpacha (arriba),
una facultad mediadora que claramente poseen las chullpas como conductos
hacia el interior. Las homologias abarcan también los contextos que habitaban
las wankas, pueblos (markas) y campos de cultivo (chakras), o que permitiria
pensar en chullpas markayoc y chullpas chakrayoc, respectivamente, no como
entidades separadas, sino como desdoblamientos de una misma wak’a, agen-
ciamiento o persona distribuida que intervenia en los distintos escenarios de la
vida familiar y comunitaria.

Reconocer las homologias entre wankas y chullpas no implica ignorar las
diferencias que seguramente existian entre estos dos tipos de wak’a, minima-
mente por obra de las distintas capacidades performativas que les confiere su
materialidad. Asi, por ejemplo, las chullpas permiten conservar cuerpos y bie-
nes o experimentar fisicamente la interioridad en formas que no habilitan los
monolitos. Mas alla de esto, sin embargo, estas semejanzas revelan formas
de entender las relaciones entre la materialidad, la agencia y el tiempo amplia-
mente compartidas en el mundo andino.

Los chullpa de Lipez

A continuacion, quisiera presentar algunas versiones locales del mito de los
chullpa pre-solares y comentar practicas actuales asociadas al mismo que
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involucran a torres y camaras, entre otros objetos, que revelan la continuada
participacion de las chullpas en la vida de la gente. No pretendo analizar la
mitologia sobre los chullpa (Senddén 2010) ni profundizar en la relacion actual
entre la gente y los antiguos monumentos, sino insistir en la importancia de
abordar lo “chullpa” como totalidad, sin disociar el mito de las acciones que
genera y de las chullpas mismas, el pasado del presente, la arqueologia de la
etnografia. Los testimonios fueron recogidos entre vecinos de Santiago K (Nor
Lipez) y Cerrillos (Sud Lipez) entre 1995 y 1999.

Cuentan que los chullpa eran frios y comian todo crudo pues desconocian
el fuego. Vivian a la luz de la luna, tenian llamas y sus propias cosechas, como
la quinoa ajara y la papa motocoro.® Algunos piensan que poseian una fuerza
extraordinaria, de alli la monumentalidad de algunas de las construcciones
que dejaron; otros dicen que, en realidad, hablaban con animales, plantas y
piedras, y que estas ultimas les obedecian. Cuando el sol salid por primera
vez, encandilados por su claridad y abrasados por su calor, los chullpa trata-
ron de escapar refugiandose en las cuevas, donde muchos de ellos quedaron
charkiados con su ropa, vajilla y otras pertenencias, como puede verse hasta
hoy. Como en otras partes de los Andes, la gente de Lipez considera que estos
lugares -chullperios- son peligrosos, por lo que deben evitarse o transitarse
con respeto y cuidado, sobre todo al atardecer, cuando la luz es incierta y es
posible que los chullpa vuelvan a salir de las cuevas.

Sin embargo, no todos ellos perecieron en aquél momento. Segun dicen en
Santiago K, en el “tiempo de los abuelos” todavia habia una pareja de viejos
chullpa en la cueva de Chaka Wasi, donde vivian comiendo seres humanos
que cazaban. Una vez, una mujer pasaba por alli con su wawa rumbo a la fies-
ta de Corpus Cristi cuando se encontrd con la abuela chullpa, quien la invitd
carinosamente a quedarse a pasar la noche, ya que era tarde.

— 'Quédate allchi [nieta], cocinaremos y dormiras hasta mafana y entonces
seguiras camino.’
Como insistio, la mujer se quedd, aunque tenia miedo. La abuela le pidio
que fuera a buscar agua al ojito que quedaba bastante lejos.
— ‘Deja tu wawa aqui’, le dijo, ‘esta dormida, yo la estaré cuidando.’
Mientras la mujer estaba fuera, la abuela la habia carneado ya a la wawa.
Para que su madre no se diera cuenta, le habia puesto una cona [piedra de
moler] entre las mantas. Cuando volvid la mujer, la abuela le dijo:

5. Segun Cobo (1890[1653]: 371), “el motocoro es una raicilla que sélo se
halla en la provincia de los Lipes... mantiénense della los naturales de aquella
provincia, como de papas los del Collao".
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— ‘Asi nomas dormidita ha estado.’

Pero la mujer notd algo raro y se dio cuenta de que piedra nomas habia. La
abuela habia preparado sopa y le sirvio un plato con una piernita de la wawa.
La mujer se dio cuenta y la guardd sin comerla. Entretanto, llegd el abuelo
chullpa que habia salido a cazar humano.

— ‘Pum, pum, pum’ se lo escuchaba venir con su presa que tird al piso. Por-
que grandes, fuertes y rapidos eran los chullpa.

— ‘Tenemos a la allchi, aseguraremos ahora’, le dijo la abuela.

— ‘Estoy cansado jha luchado grave el humano! Aseguraremos manana.’

Entonces encerrd a la allchi en una cueva pircandola para que no escapa-
ra. Ella estaba ahi durante la noche, cuando una piedra le habld:

— ‘Yo me correré y te dejaré salir, te escaparas sin mirar atras.’

Entonces se abrio y ella salio, la piedra volvio a su lugar sin dejar rastros.
A la manana, el abuelo vino a verla y se encontrd con que habia escapado,
aunque estaba igual de pircado como lo habia dejado.

— ‘¢.Ves? tendrias que haberla asegurado anoche como dije’ lo retd la abuela.

Entonces el chullpa comenzd a perseguirla rumbo a Santiago, rapido, como
corrian ellos. La alcanzo frente a Santiago, en el lugar que llaman Cruzpata.
Alli el perrito de la allchi ataco al chullpa, mordiéndolo y haciéndolo sangrar.
Entonces, mientras peleaban, vinieron los del pueblo que estaban haciendo
fiesta. Ella les contd lo que habia pasado pero ellos se pusieron del lado
del chullpa, diciendo que se quedara con ellos a vivir, que lo curarian, que
le harian casa. El no queria pero al final lo convencieron. Le hicieron chujlla
[refugio de paja] ahi, comida, todo para que viviera en Cruzpata porque €l no
queria quedarse en el pueblo. Cuando se echd a descansar, prendieron fuego
a la chujlla y lo quemaron. Luego, tomaron los huesos —que saltaban como
chispazos- los molieron y los desparramaron al viento (FVC, Santiago K, Nor
Lipez).

Como argumenté anteriormente, hay razones suficientes para concluir que
el mito de los chullpa ya estaba difundido en el siglo XIX, pero no conozco re-
ferencias comparables de la época de la conquista. El relato de la muerte del
“dltimo chullpa” quemado en Cruzpata para la fiesta de Corpus Cristi, parece
relacionar su extincidon con las practicas catdlicas y, por lo tanto, con la evan-
gelizacion y el periodo colonial. Esto seria consistente con la version del mito
recogida por Bandelier (1910) en el lago Titicaca, segun la cual los chullpa mu-
rieron después del tiempo de los Inga-Ré. También encuentra eco en los datos
arqueolégicos que indican que no se construyeron mas chullpas después del
siglo XVI. Si las chullpas surgieron originalmente del mundo interior, resulta
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natural que el poder que las animaba haya regresado alli cuando la violenta
imposicion de una nueva forma de ver y discernir puso fin a su época.

También interesa sefalar que, tanto la mitologia como la arqueologia, aso-
cian lo “chullpa” con un mismo conjunto de wak’as directamente vinculadas al
mundo interior (p.e. torres o camaras, cuevas, rocas y difuntos), que interac-
tuan de distintas formas -entre ellas y con los runakuna- segun la version del
mito o la region y periodo de los contextos arqueoldgicos que se consideren.
En el mito, estas interacciones incluian la posibilidad de hablar y entenderse,
una facultad que en Lipez se atribuye también al Inca (quien edificaba dando
ordenes a las piedras) que, en este sentido, perteneceria a la misma era o
pacha que los chullpa. Cabe pensar, entonces, que la interaccion con estas
agencias en el pasado incluia practicas de comunicacion transformativa (Allen
2018), como se propuso en relacion a las “experiencias de interioridad” induci-
das por torres y camaras. La mitologia sugiere que estas situaciones pueden
ser milagrosas, como sucedio con la mujer a quien la piedra liberd de la cueva
donde la habian encerrado los viejos chullpa cerca de Santiago K, o como ocu-
rrié con los recién nacidos Inga-Ré que sobrevivieron milagrosamente alimen-
tados por las rocas dentro de las cuevas en las que -en una era anterior- los
habian ocultado para protegerlos sus madres chullpa (Bandelier 1910).

Muchos autores mencionan la presencia de ofrendas modernas en las chu-
lipas, lo que demuestra que, aunque dejaron de construirse en el siglo XVI,
mantuvieron su capacidad de intervenir en los asuntos locales. En Lipez, estos
monumentos son conocidos como pirwas, vocablo quechua que significa troja
y resulta consistente con la evidencia arqueoldgica que muestra su empleo
como depdsitos en época prehispanica. Dentro de ellos, es comun observar
restos de animales, ya sean esqueletos enteros o partes de llamas, vicuias
o corderos. Al preguntar por estos hallazgos, nos explicaron que cuando las
personas sufren “mal de chullpa”, los yatiris les mandan a sacrificar un ani-
mal o preparar asado y colocarlo en alguna pirwa para que “el chullpa los
suelte”. Uno puede contraer este mal al pasar por chullperios o toparse acci-
dentalmente con alguna de sus pertenencias. Especialmente peligrosas son
las piedras con surco semejantes a cabezales de martillos que la gente llama
wak'as o “santos de los antiguos”. Segun cuentan en Santiago K, una vez un
corregidor hizo recoger todas las wak’'as que se encontraban dispersas por
el campo, depositarlas dentro de una cueva y cerrarla con un muro para que
dejaran de provocar sequias y otras desgracias. El lugar elegido fue Chorko,
donde se encuentra el manantial que provee el agua al pueblo y varias cuevas
con camaras en su interior.
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A veces se recurre a las chullpas para lograr ciertos resultados. Por ejem-
plo, hemos encontrado accidentalmente pequenos envoltorios con cabello hu-
mano introducidos en los rellenos de las torres, lo que recuerda el testimonio
de Nordenskidld (1953: 111) sobre la costumbre de enterrar el pelo de un indi-
viduo en tumbas antiguas para causarle algun mal o enfermedad. Los chullpa,
sin embargo, no se relacionan siempre con la desgracia. Segun nos informd
BG, uno de los ultimos comunarios en ocupar el puesto de kuraka en Cerrillos
(Sur Lipez), los bastones de mando de las autoridades originarias se alimen-
tan de quinoa ajara y papas motocoro, las cosechas de los chullpa. Quienes
pasan cargo, deben recogerlas en el campo y proveérselas al tata rey -como
se conoce alli a las famosas varas- para que pueda mantener su poder, por
ejemplo, para limpiar una casa afectada por el rayo o inmovilizar a los vecinos
gue tratan de escapar cuando la autoridad los visita para cobrar la tasa. Como
ilustran estos ejemplos, la gente de Lipez continda interactuando individual y
colectivamente con los chullpa, recurriendo para ello a las chullpas asi como a
otros objetos y lugares donde su agencia se encuentra distribuida.

Conclusion

Al comienzo de este trabajo se propuso que la arqueologia podria realizar
una contribucion significativa a la comprension de las diferencias ontoldgicas
en la medida en que tomara en consideracion otras formas de relacionarse
con el mundo material. Las chullpas ofrecen una buena oportunidad para ex-
plorar las posibilidades de esta propuesta, ya que en ellas convergen una
concepcion andina de la materialidad y el tiempo -condensada en el concepto
de wak’a y en la mitologia chullpa- y un copioso registro arqueolégico gene-
rado durante mas de siete siglos por practicas basadas en esas premisas
ontoldgicas. A lo largo del texto, se ensayaron distintas formas de conjugar las
perspectivas arqueoldgica y local del problema, con el propdsito de compren-
der mejor los agenciamientos de los que participaron las chullpas y que dieron
origen al mito como su expresion discursiva.

En la primera parte se senalaron algunos de los supuestos ontolégicos que
diferencian estas dos perspectivas. Se argumentd que los informantes andinos
nunca emplearon el término “chullpa” para designar un objeto especificamen-
te, sino una clase de wak’a. En el siglo XVI incluia las instalaciones funerarias
que concentraban la interaccion entre los runakuna del Collao y sus antepasa-
dos; en el siglo XIX, tras la feroz destruccion de los mallquis y otras wak’as por
los extirpadores de idolatrias, referia genéricamente a los seres presolares y
a la peligrosa energia que aun residia en sus cuerpos, lugares y pertenencias.
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Ajenos al mundo andino, viajeros y arquedlogos solo veian y preguntaban por
los curiosos monumentos, por lo que dieron por sentado que sus informantes
se referian a ellos. Como resultado, la arqueologia pasd por alto el singular
poder del que hablaban los andinos y se concentré en describir los distintos
tipos de chullpas, discutir sus funciones y dilucidar el papel que cumplieron en
las sociedades pasadas (como legitimar desigualdades, comunicar derechos
territoriales, reforzar identidades, etc.). Al menos dos premisas de la ontologia
moderna subyacen a esta equivocacion; un sentido pasivo y esencialista de la
materialidad y una concepcion lineal del tiempo.

En la segunda parte, se exploré arqueolégicamente la naturaleza de las
chullpas de Lipez entre los siglos Xlll y XVI, partiendo de una concepcion ac-
tiva y contingente de su materialidad en tanto wak’as. Esto implico, ante todo,
dejar de debatir lo que una chullpa es como objeto, para pensar lo que puede
hacer como persona participe de cierto agenciamiento. Se consideraron algu-
nas capacidades para la accion que les confiere su materialidad, para luego
rastrear como fueron poniendo en juego esas facultades en distintos contex-
tos y periodos. Podria decirse que, en definitiva, lo que las distingue entre
otras personas no humanas es la suma de estas practicas, o que contingente-
mente devinieron a través de las relaciones que fueron estableciendo con los
runakuna y otros seres. Este ejercicio permitio ademas relativizar la asociacion
entre chullpas y difuntos, al tiempo que puso en evidencia la importancia de
los vinculos que unen ambos tipos de seres con el ukhupacha, un punto al que
alude en sus propios términos el mito. Es sabida la relevancia que tuvieron las
relaciones con el mundo interior para el Inca, quien invocaba personalmente
sus poderes a través del ushnu (Zuidema 2014). La llegada de nuevas chullpas
a Lipez con el Tawantinsuyu puede interpretarse, entonces, como una inter-
vencion politica sobre las relaciones que mantenian las comunidades locales
con las fuerzas de ese pacha.

La veneracion de que son objeto las chullpas hasta hoy demuestran que la
agencia de estas wak’as no ha desaparecido, aun cuando la gente de nuestra
época ya no tenga la misma capacidad de vincularse a su poder, que por lo
general se manifiesta de forma caprichosa y danina. Pero lo cierto es que,
aunque la imposicion del régimen colonial puso fin a la era en que las chullpas
convivian con los runakuna a la luz del dia, ese pasado sigue de algun modo
presente en innumerables lugares y cosas, y continua incidiendo en la vida de
la gente. Este sentido del tiempo, como acumulacion de memoria en un paisaje
donde contindan habitando seres de todas las épocas, listos para entrar en
accion cuando se los invoca o cuando circunstancias extraordinarias lo exigen,
esta en la base del concepto de ancestralidad en el mundo andino.
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Si tuviera que sacar una conclusion sobre la naturaleza de lo “chullpa”, diria
que refiere a un poder capaz de afectar significativamente la vida de la gente
y que involucra -de distintas formas segun el lugar y la época- a cuevas, ro-
cas, difuntos y monumentos capaces de contactar a los seres humanos con
el mundo interior donde, en ultima instancia reside. No creo que esta carac-
terizacion valga como “traduccion”, puesto que no tiene mayor sentido en los
términos en que la disciplina define habitualmente su objeto de estudio o la
metodologia apropiada para su analisis. En ese sentido, es solo otra forma de
plantear la equivocacion que suscitan las chullpas y un indicio mas de la dis-
tancia que la arqueologia debe salvar para comprender los procesos sociales
en el mundo andino.
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urante las ultimas décadas un conjunto de trabajos en ciencias so-

ciales ha desplegado un campo de discusion conocido como nuevos

materialismos y que ha dado origen al llamado giro ontoldgico (p.e.
Bennet 2010; Coole y Frost 2010; Holbraad y Pedersen 2017; Tsing 2015). Es-
tas propuestas se fundan sobre una serie de principios, entre los cuales nos
interesa destacar dos. Por un lado, un intento de romper el conjunto de dico-
tomias esencialistas que fundan el saber moderno occidental y, en particular,
la oposicion cultura-naturaleza como eje central de formas de pensar, actuary
experienciar el mundo. Por otro, y producto de lo anterior, una reconfiguracion
de la comprension de lo social a partir de relevar los procesos de cohabita-
cién entre humanos y no-humanos, reconociendo las capacidades afectivas,
agentivas y sociopoliticas de los diferentes existentes que participan en estos
procesos. En otras palabras, estos principios promueven enfoques posthu-
manistas que descentran a los humanos de la discusion social, a la par que
reconocen el sesgo occidental moderno de subentender al humano relevante
como hombre, blanco, cisgénero, heterosexual y biomédicamente normado
(Crellin y Harris 2021).

El impacto del giro ontolégico en arqueologia ha sido amplio y variado (p.e.
Alberti 2016; Alberti y Marshall 2009; Alberti et al. 2011; Bray 2015; Crellin et
al. 2020; Goldhahn 2019; Haber 2009; Jones 2020; Laguens y Alberti 2019;
Lozada y Tantalean 2019; Pauketat y Alt 2019). Como han advertido varias
discusiones, tanto en nuestro campo como en disciplinas cercanas, la com-
prension de los principios basicos del giro ontoldgico ha sido heterogénea,
existiendo multiples formas de comprender el concepto de ontologia, asi como
la relacion entre estas y otros términos propios a la arqueologia, siendo uno de
los mas relevantes el de cultura (Blaser 2013; Carrithers et al. 2010; Holbraad
y Pedersen 2017). Sin pretender un ingreso a esta tematica en mayor profundi-
dad, lo cierto es que dos fricciones suelen asomar en los enfoques ontolégicos
de la arqueologia.

La primera refiere a la comprension de lo ontoldgico como algo meramente
ideacional, asociandose por tanto con el reino simbdlico, ratificando la oposi-
cidn propia al saber moderno entre mente y cuerpo. La segunda friccion, y en
directa relacion con la anterior, consiste en el problema metodoldgico de como
abordar lo ontoldgico desde “enfoques sistematicos”. Esta segunda friccion
reitera un principio basico que ha primado en buena parte del pensamiento ar-
queoldgico asociado con las escalas de Hawkes (1954), que proponen que lo
simbdlico y lo ideacional se conforman como ambitos de dificil acceso al cono-
cimiento arqueoldégico, propuesta que posteriormente Binford (1965) fortalecio
con su formulacion de la Nueva Arqueologia.
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Tomando en consideracion lo anterior, en este trabajo buscamos desarrollar
y proponer un acercamiento ontoldgico y relacional en arqueologia a partir
del esbozo de propuestas tedrico-metodoldgicas que aporten a una perspec-
tiva que subsane las fricciones antes mencionadas. Realizamos esta labor a
partir de tres pasos. Primero, proponemos una premisa basica fundada en el
reconocimiento de que los seres humanos hemos habitado distintos mundos
a lo largo de la historia. Segundo, definimos tres lineamientos que constituyen
propuestas tedricas para entender las ldgicas de las practicas y de estos mun-
dos. Tercero, generamos dos tensionamientos que nos permiten reposicionar
un abordaje arqueoldgico de este tipo, centrado en un proxy frecuentemente
estudiado en nuestra disciplina: la tecnologia. Finalmente, con estas proposi-
ciones, realizamos una mirada al arte rupestre de los grupos cazadores-re-
colectores y agricolas del centro norte de Chile. De esta manera, buscamos
destacar el caracter material, practico y situado de toda ontologia que, si bien
presenta elementos ideacionales, se genera y actualiza a través de los actos
transformativos que se dan en el cohabitar y experienciar el mundo.

Fundamento inicial para un acercamiento ontolégico
y relacional en arqueologia

Desplegar una mirada ontoldgica en arqueologia nos parece que debe co-
menzar con el descentramiento de una propuesta fundante en el pensamiento
arqueoldgico, que consiste en comprender los tiempos de manera lineal y el
mundo habitado de manera Unica. En efecto, por sobre los distintos programas
de investigacion (sensu Lakatos 1978), que se han generado en arqueologia,
todos ellos se han basado en reconocer cierta “evolucion social” asociada,
ya sea a procesos de complejizacién social o bien a transformaciones en las
formas de apropiacion de la naturaleza por parte del ser humano. Si bien exis-
ten multiples matices en estas propuestas, en ellas subyace la separacion
cultura-naturaleza, y su reproduccion a través del tiempo; la centralidad del
ser humano en la conformacion de los sistemas sociopoliticos; y la existencia
de un mundo unico que es representado de forma diferencial por los codigos
simbolicos de las comunidades humanas.

En contraposicion a estas miradas, entendemos que a través del tiempo los
seres humanos hemos habitado diferentes mundos, los cuales son histérica y
ontoldgicamente constituidos. El registro arqueolégico, por tanto, se estructura
a partir de esas constituciones histdricas y ontoldgicas, lo que hace factible
su reconocimiento y estudio. Pero, ¢qué implica la nocidn de que los seres
humanos hemos habitado diferentes mundos a través del tiempo? Sin explorar
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en profundidad esta idea, ella deviene en cuatro nociones centrales sobre las
cuales se estructura cualquier enfoque ontolégico y relacional.

Primero, que los colectivos sociales, asi como las cualidades y caracteris-
ticas de los seres y materias (existentes) varian histéricamente a través del
tiempo. Esto quiere decir que lo que es un humano -qué es una persona y cua-
les son sus caracteristicas- ha cambiado a lo largo del tiempo (Fowler 2004;
Robb y Harris 2013). Asimismo, los atributos y propiedades de los seres y
materias también cambian a través del tiempo, por lo que histéricamente ocu-
rren formas diferenciales de articulacion entre los humanos y los no humanos,
asociadas a transformaciones en las afecciones y capacidades de animacion
de cada uno de estos (Conneller 2010; Jones 2020; Pauketat 2012).

Segundo, las relaciones entre los existentes de un mundo no son represen-
taciones, ni expresiones de lo simbdlico; por el contrario, estas articulaciones
son relaciones practicas, materiales y experienciales que ocurren a través del
proceso de habitar-en-el-mundo. En otras palabras, las afecciones y agen-
cias gue despliegan los existentes en un mundo no son meras construcciones
ideacionales, sino que ellas generan efectos en el mundo vivido a partir de la
conformacion de experiencias particulares, asi como por medio de la estruc-
turacion y generacion de ciertas logicas de practicas sociales histéricamente
constituidas. Los diferentes mundos son siempre mundos compartidos y coha-
bitados entre distintos tipos de existentes.

Tercero, el proceso de habitar-en-el-mundo refiere al despliegue de las prac-
ticas socio-espaciales a través de la historia. Esto implica que, por sobre un
concepto filosofico y abstracto, el habitar es eminentemente practico, espacial,
material e histérico. Estas caracteristicas le entregan visibilidad arqueoldgica
al habitar-en-el-mundo.

Cuarto, toda practica social es multidimensional, abarcando al menos una
dimensiéon material, temporal y otra espacial (Criado 2012; Pauketat y Alt
2005). A partir de la ocurrencia de estas tres dimensiones, toda practica so-
cial despliega y genera un extenso campo de relaciones particulares entre
cuerpos, lugares, seres y materias (existentes). En otras palabras, a través del
proceso de habitar se despliega todo un campo de articulaciones socio-histo-
ricas particulares entre humanos, materias, lugares, seres y otros existentes.
Parafraseando a Tim Ingold (2013; ver también Laguens y Pazzarelli 2011;
Pauketat 2012; Robb y Pauketat 2013), las practicas sociales que se desplie-
gan a partir del cohabitar en el mundo con estos otros existentes genera toda
una red histéricamente contingente y posicionada.

De esta forma, estos mundos histdricos no son meros constructos simbdli-
cos o ideacionales, sino que ellos han ocurrido a partir de las formas de habitar

BOLETIN | Sociedad Chilena de Arqueologia 84



y coexistir entre los humanos y otros existentes. Es a partir de esta idea base
inicial, con sus cuatro subpuntos, que esbozamos cuatro lineamientos que nos
parecen cruciales para un enfoque ontolégico y relacional en arqueologia.

Primer lineamiento: toda practica humana es una cosmopractica

Koen de Munter (2016, 2017) ha acuiado el concepto de cosmopraxis para
dar cuenta de un variado conjunto de practicas sociales a través de las cuales
las personas aprenden a convivir en los Andes con la pacha. A diferencia de
los enfoques representacionales, la cosmopraxis no refiere a un conjunto de
ideas, significados o estructuras mentales que orientarian la accion social, sino
mas bien, son multiples practicas que generan una comunidad de practicantes
compuestos por multiples existentes y que ocurren a través del habitar (p.e.
Allen 2002; Castro y Varela 1994; de la Cadena 2015; Pazzarelliy Lema 2018).

El concepto definido por De Munter (2016) nos parece altamente relevante
en tanto reconoce que los humanos son participantes de un mundo relacional
en el que se cohabita y coexiste con una serie de otros existentes. Sin embar-
go, mientras este concepto intenta dar cuenta de la configuracion de todo un
set de practicas dentro de un contexto histdrico especifico, es posible pensar
que cada practica social particular que despliegan los humanos implica la con-
formacion de un conjunto de relaciones con otros existentes en el mundo. En
efecto, actividades como la agricultura, la produccion de alfareria o instrumen-
tos liticos, la construccion de una vivienda, la realizacion de un tejido o una
caceria de guanacos, implican siempre una relacion entre un cuerpo humano
y al menos una serie de existentes no humanos (llamense vegetales, materias
primas o animales). En ese contexto, e inspirados en el concepto de cosmo-
praxis, planteamos el concepto de cosmopractica para dar cuenta de que toda
practica social -por mas minima que sea- siempre implica una relacion e inter-
accion entre humanos y algun(os) elemento(s) del mundo (cosmos).

Siguiendo la propuesta de De Munter (2016, 2017), las cosmopracticas no
se limitan a actividades rituales, ni ceremoniales, tampoco son representa-
ciones del mundo, sino que refieren a toda accion social que ocurre durante
el habitar-en-el-mundo, por lo que estan intimamente ligadas a los procesos
de coexistencia y cohabitacién que acaecen en un espacio entre los distin-
tos existentes que lo habitan. Estas cosmopracticas, por tanto, ocurren en
la cotidianeidad del vivir, siendo ontoldgica e histéricamente generativas. En
otras palabras, a través del diario habitar las personas nos relacionamos con
un conjunto de lugares, seres y materias (y, por defecto, no articulamos con
otros tantos) y a través de ese habitar se construyen experiencias que gene-
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ran historias y ontologias, las que a su vez influyen en esas relaciones que se
despliegan a través del habitar.

Por lo anterior, toda cosmopractica emerge de formas de habitar particu-
lares, las que a su vez produce. En estos habitares se conforman relaciones
entre los existentes que generan mundos historizados, los cuales despliegan
relaciones diferentes entre si y que superan su encasillamiento en un sistema
dual de cultura o naturaleza. El registro arqueolégico, en esa linea, es el re-
sultado de estas cosmopracticas, en el que se expresa este conjunto de rela-
ciones histoérica y ontologicamente significativas entre humanos, otros seres,
lugares y materias.

Pero a la par, en tanto toda cosmopractica establece ciertas articulaciones
entre los existentes a través de sus procesos de coexistencia y cohabitacion
en el espacio, ellas devienen también en formas particulares de crear comu-
nidades. A diferencia de lo planteado mas frecuentemente, estas comunida-
des no remiten unicamente a los seres humanos, sino que son comunidades
relacionales que exceden su limitacion a la conformacion de personas huma-
nas (Harris 2014). Este aspecto ha sido ampliamente reconocido en multiples
contextos etnograficos en la América indigena y otros espacios del globo (p.e.
Castro y Aldunate 2003; Mariscotti 1978; Nielsen 2010), asi como a partir de
los esfuerzos de las arqueologias indigenas (p.e. Atalay 2006; Laluk 2017;
Montgomery 2021)

Segundo lineamiento: toda cosmopractica implica una
cosmopolitica

Bruno Latour (2018) ha destacado como la separacion entre cultura y natu-
raleza llevo a la conformacién de un campo de saberes y practicas en el cual
lo politico quedod relegado exclusivamente a lo humano vy, por ende, también
la capacidad de agencia y afeccion sobre los procesos socio-historicos. En
contraposicion, la naturaleza fue entendida como apolitica, ahistorica y, obvia-
mente, sin capacidad de agencia.

En oposicion a lo anterior, el reconocimiento de que toda practica social
es una cosmopractica que se despliega dentro de una comunidad relacional
que excede a los humanos, implica reformular la Iégica denunciada por Latour
(2018). Hace ya varias décadas, Michel Foucault (1998) sugirid que el poder
atravesaba los cuerpos, reiterando la centralidad que este adquiere en la vida
social de las comunidades y su habitar cotidiano. Haciéndonos parte de esa
idea, por tanto, reconocemos que toda cosmopractica esta cruzada por rela-
ciones de poder que conforman un campo socio-politico historico y particular
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donde articulan diferentes existentes, por lo que estas capacidades de accion
socio-politica no remiten unicamente a las personas humanas, sino que se
distribuyen de forma diferencial entre estos multiples existentes de un mundo
particular. Reconocer que este poder excede a los humanos y atraviesa a los
diferentes existentes implica que lo que estructura las légicas de las practicas
humanas trasciende a los humanos e involucra las capacidades de agencia,
animacion y afeccion de una serie de otros seres, lugares y materias.

En este contexto, y parafraseando a Isabelle Stengers (2005), toda cosmo-
practica, a partir de las capacidades y propiedades que adquieren los distintos
existentes, pone en movimiento y reproduce una cosmopolitica que es histd-
rica y ontolégicamente situada. Esta cosmopolitica, al afectar a las personas
humanas y la légica de sus practicas, implica no solo que ella es un elemen-
to estructurador del registro arqueoldgico, sino también que los no humanos
son cruciales y significativos para entender el despliegue de los procesos so-
cio-histdricos de habitar el mundo, la conformacion de poder y generacion de
historia.

Tercer lineamiento: modos de existencia como un acercamiento
a la historicidad de las cosmopracticas y cosmopoliticas

Las ideas anteriores nos llevan a reconocer que a lo largo de la historia los
humanos hemos habitado, junto a una serie de otros existentes, mundos distin-
tos en los que la definicion de qué es una comunidad o quiénes conforman un
campo politico/relacional varia. En tal sentido, por sobre reconocer un proceso
histérico lineal de evolucion, progreso o complejidad social, lo que nos muestra
el registro arqueoldgico es la conformacion de multiples modos de existencia.
Bruno Latour (2013) ha llamado modo de existencia a las particulares formas
y recorridos en que se despliegan estas articulaciones, las que abarcan, al
menos, seres, materias y lugares, a través de sus performatividades.

Si bien para Latour (2013) este es un concepto multiescalar que busca reco-
nocer las distintas formas, existentes y entramados que despliega un ambito
institucional, fenomeénico o social en su particular devenir, desde nuestra mira-
da tiene un valor heuristico para entender la heterogeneidad de las formas de
habitar y configurar lo socio-politico a través del tiempo. Es por ello que reco-
nocemos la nocion de modo de existencia socio-histérico como un concepto
gue da cuenta de las formas particulares que adquiere un campo de relaciones
socio-historico a partir de las formas de cohabitar, coexistir y el conjunto de
cosmopracticas que ahi despliegan sus existentes, lo que deviene en mundos
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particulares a lo largo del tiempo y el espacio, mundos donde lo social, sus
participantes, colectivos sociales y agencialidades varian (Troncoso 2022).

Primer tensionamiento: el problema de la tecnologia

La tecnologia ha sido uno de los aspectos mas ampliamente discutidos en
arqueologia a lo largo de la historia. Las perspectivas desplegadas en torno a
este tema han sido mayormente evolucionistas (comenzando con el sistema
de las tres edades de Thompsen) y adaptativas, entendiendo la tecnologia
como medio que posibilita al ser humano apropiarse de la naturaleza y del
trabajo de otros humanos (p.e. Binford 1962; Childe 1960; Trigger 1992). Mas
recientemente, los enfoques asociados a la escuela francesa de la Antropo-
logia de la Tecnologia han dado cuenta de la relevancia del saber técnico en
relacion con aspectos cognitivos y simbdlicos de las comunidades humanas.
Esto ha abierto un espacio para discutir los elementos representacionales de
los procesos tecnoldgicos, asi como la transmision de conocimiento y confor-
macioén de comunidades de practicas (Lemonnier 1986; Sanhueza y Falabella
2009). No obstante esta ampliacion de la mirada, lo cierto es que ella sigue
descansando en una perspectiva que, como indica Tim Ingold (2013) es hile-
morfica, separando cuerpo y mente, asi como los procesos de hacer tecnolo-
gicos del objeto final, reificando un enfoque humanista por el cual las materias
son formadas y manipuladas por la accion humana en base a parametros
definidos por el grupo social.

Sin embargo, y en linea con una serie de otros/as autores/as (Conneller
2010; Fiore 2020; Ingold 2013; Jones y Cochrane 2018; Moro y Gonzalez
2020), nos parece que la tecnologia no se limita a los ambitos antes indicados.
Toda tecnologia, junto con un saber técnico, conlleva una practica social pro-
ductiva y transformativa -un hacer- a través de la cual se despliegan relaciones
practicas, materiales, espaciales y experienciales entre humanos y otros exis-
tentes. Estas son relaciones interactivas en que ocurren multiples afecciones
e interacciones que mueven todo un campo de articulaciones historicas parti-
culares y devienen en un constante cambio de los existentes que estan inte-
ractuando. En otras palabras, toda tecnologia en tanto cosmopractica genera
una cohabitacion, una forma de coexistencia y una afeccion mutua -intraac-
cion segun Karen Barad (2007; ver también Fiore 2020; Jones y Cochrane
2018)- entre los/as existentes en un mundo, generando y reproduciendo todo
un campo de relaciones histoéricas y ontoldgicamente contingentes. Esta natu-
raleza histdrica, generativa y de articulacion es lo que permite pensar que toda
tecnologia tiene también un particular modo de existencia tecnoldgico (MET)
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(Simondon 2008). Este MET excede a la pieza y comprende un haz de arti-
culaciones materiales, practicas, discursivas, espaciales e histéricas que se
despliega en su elaboracion, por lo que la génesis del objeto técnico es parte
de su ser (Simondon 2008: 42). En otras palabras, un MET refiere no solo a
los conocimientos, gestos y pasos técnicos que se despliegan a través de una
forma de hacer, sino que abarca también al conjunto de relaciones (practicas,
materiales, espaciales, experienciales, corporales) y afectividades que emer-
gen a través de ese hacer, desplegando con ello su naturaleza ontoldgica e
historica (ver también Descola 2014).

En esa linea, Yuk Hui (2020) ha destacado la necesidad de abordar ontold-
gicamente el problema de la tecnologia, proponiendo su entendimiento como
una cosmotécnica en tanto a través de sus actividades técnicas se genera
un cierto cosmos que articula de manera particular a sus existentes a par-
tir de sus modos de existencia técnicos. La relevancia de este concepto de
cosmotécnica descansa en diferentes aspectos. Por una parte, reconoce el
caracter ontolégico de la tecnologia y su capacidad generativa para desplegar
interacciones y afecciones entre los existentes en un espacio. Por otro, resalta
el hecho de que esas capacidades de afeccion son producto de un encuen-
tro entre existentes, reconociendo las capacidades agentivas y afectivas de
los no-humanos. Finalmente, como indica Hui (2020), toda cosmotécnica es
una puerta de entrada para comprender y develar una cosmopolitica en tanto
permite dibujar parte de los existentes que habitan un mundo en un tiempo
particular, asi como su articulacion con la estructuracion de las practicas y la
conformacion del campo socio-politico. Es por esto que toda cosmotécnica
esta en una directa articulacién con un modo de existencia socio-histdrico
particular (Figura 1).

El caracter cosmotécnico y cosmopractico de las tecnologias ha sido am-
pliamente reconocido en los Andes, por lo que esto tampoco es extrafo para
nuestro registro (p.e. Allen 2002; Arnold 2018; Castro y Varela 1994; de la
Cadena 2015; Lema 2014, Pazzarelli 2014; van Kessel y Condori 1992); sin
embargo, la diferencia es que por sobre entenderlas como un elemento repre-
sentacional asociado con lo ritual y simbdlico, esta naturaleza cosmotécnica y
cosmopractica se nos erige como un camino a seguir para comprender cOmo
se conforman los mundos pasados y los campos socio-politicos a lo largo de
la historia.
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Materiales - Vegetales
Fendmenos Meteoroldgicos
etc.

Relaciones

Figura 1. Esquema de articulacion de los conceptos tedricos propuestos.

Segundo tensionamiento: cadenas operativas como recurso
para un acercamiento a los modos de existencia

Sin duda, una de las grandes transformaciones metodoldgicas que se han
visto en el estudio arqueoldgico durante las ultimas décadas ha sido el uso de
la cadena operativa como herramienta para entender los distintos pasos, ma-
terias y sujetos asociados con la produccion tecnolégica. En breve, la cadena
operativa busca reconocer los materiales, gestos y objetos que se ven involu-
crados en el proceso de hacer un objeto en particular, o bien de transformar
la materia, los que pueden dar cuenta de elecciones, saberes técnicos parti-
culares, asi como convenciones y normas de un grupo social (Dobres 1999;
Lemonnier 1992). A nuestro entender, las cadenas operativas se constituyen
en una excelente herramienta y aproximacion metodolégica para desplegar
un acercamiento relacional y ontoldgico en arqueologia, poniendo la atencidn
en las multiples articulaciones que se despliegan en la conformacion de un
mundo y un modo de existencia socio-histérico y técnico particular. En este
sentido, nuestra aproximacion a las cadenas operativas las entiende como un
conjunto de practicas, sin enfatizar en los aspectos normativos o cognitivos
gue usualmente son discutidos en trabajos con estas aproximaciones (Dobres
1999; Schlanger 1994).
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En efecto, al ser la cadena operativa la ocurrencia de una serie de actos de
hacer, ella implica la ocurrencia de una serie de cosmopracticas a través de las
cuales se despliegan un conjunto de articulaciones histérica y ontoldgicamente
contingentes entre humanos y otros/as existentes. Sin embargo, estas relacio-
nes no pueden, ni deben ser pensadas como un mero diagrama a la manera
de enredos (Hodder 2012), o de simplemente seguir los materiales (Weisman-
tel y Meskell 2014), sino reconociendo las distintas articulaciones que ocurren
a través de estas cadenas. A nuestro entender, y en términos analiticos, pen-
samos que ellas pueden ser sintetizadas en una dimension practica/experien-
cial (actos que ocurren), una dimension espacial (lugar donde ocurren), una
dimension material (existentes que se encuentran e interactian) y una dimen-
sion temporal (momentos en que ocurre). A través de cada una de ellas, la ca-
dena operativa genera un tejido de relaciones y articulaciones entre existentes
(cosmopractica), agencialidades y afecciones presentes (cosmopoliticas) que
son propias a un modo de existencia socio-historico y técnico (cosmotécni-
cas), las cuales pueden ser rastreadas y abordadas arqueoldgicamente. Este
despliegue de la cadena operativa, por tanto, excede lo representacional o lo
cognitivo para articular con los procesos de cohabitacion y coexistencia de
seres, materias, fenomenos y lugares en un momento particular, asi como con
las formas de habitar y generar mundos a lo largo de la historia.

Sitios arqueologicos

1. Punta Teatinos

2. La Herradura

3. Guanaqueros

4. Alero La Punta

5. Alero Cachaco

6. San Pedro Viejo de Pichasca
7. Ponio 5

8. Hacienda La Cortadera 2
9. Alero El Puerto

10. Hacienda Chacay

11. Cuesta Pabellén

12. Comunidad 1

13. Piedra del Guanaco

Figura 2. Mapa de la zona de estudio con indicacion de los sitios arqueoldgicos nombrados.
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Figura 3. Pinturas rupestres asociadas a grupos cazadores-recolectores de la region (Momento 1): a) Sitio
Alero Cachaco, b) sitio Alero La Pintura (imagen trabajada con D-Stretch usando canal Ids) (cuenca del
rio Limarr).

Exploracién arqueolégica: el arte rupestre del centro norte de
Chile en tanto cosmotécnica

El centro norte de Chile presenta una larga tradicion de produccion de arte
rupestre que comienza con los grupos cazadores-recolectores de inicios del
Holoceno Tardio y se extiende hasta tiempos coloniales y republicanos, mos-
trando una importante variabilidad tecnoldgica, visual y espacial que permite
segregarlos en distintos conjuntos (Troncoso et al. 2008, 2019) (Figura 2).

Las pinturas rupestres corresponden a uno de estos conjuntos con una
amplia representacion en la zona. Estas fueron elaboradas por grupos caza-
dores-recolectores, reconociéndose dos momentos en su desarrollo que se
diferencian principalmente por sus atributos visuales. El primer momento foco
de nuestro analisis se remite a la primera mitad del Holoceno Tardio, siendo
elaboradas entre cerca de 3.500 a.C. y 500 d.C. El segundo momento se ubica
entre el 500 y 1550 d.C., correspondiendo a pinturas que son manufacturadas
por grupos cazadores-recolectores que coexisten con comunidades agricolas
en la region, las cuales elaboran otras manifestaciones rupestres a partir de la
ejecucion de petroglifos (Troncoso et al. 2017, 2019).

Las pinturas rupestres del primer momento se caracterizan por el predominio
de disenos no figurativos elaborados mayormente a partir de lineas (Figura 3).
Las imagenes con referencias humanas son escasas y remiten a improntas de
mano. En términos materiales, predominan las pinturas rojas, aunque también
hay en color negro, amarillo y verde. Los estudios arqueomeétricos muestran
qgue las mezclas pigmentarias usaron la hematita como base para el color rojo,
carbon y/u 6xido de manganeso para el color negro, goethita para el amarillo y
oxido de cobre para el verde (Moya-Canoles 2021; Moya-Cafoles et al. 20186,
2021). La pobre conservacion de estas pinturas no nos ha permitido reconocer

BOLETIN | Sociedad Chilena de Arqueologia 92



con claridad aglutinantes y otros componentes de estas mezclas pigmenta-
rias, con excepcion de un caso correspondiente a una proteina de animal. En
términos espaciales, estas pinturas se efectuaron mayormente en espacios
residenciales de los grupos cazadores-recolectores de la primera mitad del
Holoceno Tardio. Temporalmente, la produccion de pinturas rupestres fue una
actividad de poca recurrencia entre estas comunidades, dada la baja cantidad
de imagenes pintadas en relaciéon con su extension temporal. En contraposi-
cidn a esto, sin embargo, fue una practica espacialmente significativa dada su
recurrente presencia en el paisaje local (Troncoso et al. 2016).

Por sobre las caracteristicas antes mencionadas, y en linea con las pro-
puestas tedricas que hemos delineado previamente, entendemos la produc-
cion de pinturas como una cosmopractica que excedio lo meramente repre-
sentacional para desplegar y generar todo un campo de relaciones propias a
un mundo socio-historico particular, generando a partir de su MET un modo de
existencia socio-historico particular. En efecto, el pintar rocas fue una practica
relacional que desplegd distintas articulaciones. Por una parte, a través del
movimiento de los grupos humanos articuld los distintos lugares pintados den-
tro de un territorio que podia ser experienciado y habitado. Ademas, incorporé
en ese campo todos los espacios propios al aprovisionamiento de las materias
primas requeridas para la produccion de pinturas, a partir del despliegue de las
cadenas operativas. Esto a su vez generd un proceso de cohabitacion y co-
existencia entre humanos y otros existentes, como los pigmentos y las rocas,
proceso que se desplegod en la cotidianeidad y afectd la l6gica de las practicas
humanas, pues las cadenas operativas de la produccion de mezclas pigmen-
tarias implican ciertos desplazamientos de los humanos, y ciertas formas de
interaccion entre los cuerpos y las materias.

Por otro lado, esta articulacion ademas de relacionar los lugares marcados,
las rocas y los pigmentos, incluye al agua. Un aspecto que cruza todo el hacer
de estas pinturas rupestres es su proximidad con cursos de agua secundarios
como quebradas y esteros, siendo por tanto un otro existente fundamental
tanto para el modo de existencia técnico de las pinturas rupestres como para
la conformacion de este mundo y modo de existencia socio-historico (Nash y
Troncoso 2017).

Esta capacidad de articular no es algo que descanse exclusivamente sobre
las pinturas rupestres, sino que es mas bien producto del accionar de los pig-
mentos. En efecto, si uno levanta la mirada encontrara que en este momento
una practica central de los grupos cazadores-recolectores fue el impregnar
con pigmentos diferentes tipos de materias siendo las rocas -y el arte rupestre-
solo una expresion de este proceso. Es asi como se impregnan con pigmentos
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-mayormente rojos- puntas de proyectil (p.e. Alero El Puerto y San Pedro Viejo
de Pichasca), restos 6seos animales (p.e. San Pedro Viejo de Pichasca y Pun-
ta Teatinos), cuerpos humanos, e inclusive se preparan capas con pigmentos
en los suelos de los espacios funerarios (p.e. Punta Teatinos, Guanaqueros,
La Herradura) (Alaniz 1973; Schiappacasse y Niemeyer 1964). Esta situacion
nos ha llevado a reconocer que los pigmentos, y no el arte rupestre, pasan a
ser un existente central para la conformacion de lo social en este momento
(Armstrong et al. 2018) y, por ende, en su cosmopolitica historica.

En particular, la aplicacidon de pigmentos sobre diferentes superficies fue
una cosmopractica que articuld a humanos con un existente particular de alta
relevancia dentro de este mundo a partir de su recurrente presencia en el
espacio, las experiencias y las practicas humanas. Los pigmentos en este
mundo, por tanto, fueron parte esencial de esta cosmopolitica que excedio a
los humanos y en la que a partir de su presencia gener6 todo un campo de
articulaciones y relaciones que devino en un mundo y modo de existencia
socio-historico particular. Es asi que a través de su presencia los pigmentos
articularon diferentes lugares dentro de un espacio, distintos ambitos fenomé-
nicos y experienciales (espacios residenciales, productivos y funerarios), dis-
tintos existentes (humanos, rocas, agua), distintos momentos del ciclo humano
(vida, muerte) y, posiblemente, distintas temporalidades del habitar (el tiempo
de la produccion-experienciacion del arte rupestre, el tiempo de las ceremo-
nias funerarias, el tiempo de las practicas de caza, etc.

El caracter histérico del modo de existencia técnico, asi como de la
cosmopractica y cosmopolitica que se despliega a través de los pigmentos
se reconoce claramente al contraponerlo con los petroglifos realizados por
los grupos Diaguita durante el periodo Intermedio Tardio y Tardio en la region

Figura 4. Grabados rupestres asociados a comunidades Diaguita: a) sitio Ponio 5, b) sitio Cuesta Pabe-
ll16n (cuenca del rio Limari).
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(Troncoso et al. 2008, 2020). En este caso, la ausencia de pigmentos y la no
asociacion espacial con el agua muestra una relacion distinta entre humanos
y otros existentes en el acto de hacer. A la par, hay una relacion diferente con
una misma materia, como son las rocas, en tanto los petroglifos se basan en
extraer superficie de la roca en oposicion a la adicion de pintura que realizaban
los grupos cazadores-recolectores (Figura 4). Ademas, esta extraccion de ma-
teria no esta claramente presente en otros ambitos materiales de lo Diaguita.

Sumado a lo anterior, los espacios marcados se segregan de las zonas
residenciales y se asocian mas bien a movimientos inter-valles, articulando
con otros espacios, experiencias, practicas y contextos fenoménicos, sin que,
a través del hacer petroglifos, se establezcan claras articulaciones con lo re-
sidencial o lo funerario (p.e. sitio Cuesta Pabelldon, Comunidad 1, Piedra del
Guanaco, Hacienda El Chacay) (Troncoso et al. 2020). En otras palabras, es-
tos petroglifos muestran el despliegue de un modo de existencia técnico que
es reconocible a través de una cadena operativa completamente diferente a
la de las pinturas rupestres y que, por ende, despliega una cosmopractica
diferencial que, como hemos explorado previamente, genera otra cosmopolitica
en comparacion a las pinturas rupestres (Troncoso et al. 2020). Estas diferen-
cias, por tanto, no son meras variaciones tecnoldgicas, ni cognitivas, sino que
ellas despliegan todo un mundo socio-histérico particular en que interactian y
se relacionan diferencialmente distintos existentes (Troncoso et al. 2014). Es-
tas diferencias, por tanto, nos hablan de modos de existencia socio-histdricos
particulares que, fuera de una mirada de tiempo lineal y evolutivo, dan cuenta
de los distintos mundos habitados y que, en este caso, hemos también aso-
ciado con cosmopracticas que se generan y estan produciendo dos ontologias
de forma diferencial: una propia a los grupos cazadores-recolectores y otra de
las sociedades agrarias, y que siguiendo a Descola (2014), definimos en su
momento como animistas y analogistas, pero que sin embargo, requieren una
mejor definicidon en pos de su entendimiento (Troncoso 2014).

A manera de conclusién

En este trabajo hemos delineado un acercamiento relacional y ontoldgico a
partir de proponer una serie de ideas tedricas que luego fueron aplicadas para
comprender el arte rupestre en el centro norte de Chile. Realizar este ejercicio
implicé proponer el uso de un conjunto de términos que, si bien se pueden
pensar como un mero aggiornamento teodrico, a nuestro entender son una la-
bor esencial dada la carga semantica que tienen los conceptos al momento
de ser usados en el proceso de interpretacion y escritura. En tal sentido, con-
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ceptos como cosmotécnica, cosmopolitica y cosmopractica nos parece que
son cruciales para una mirada que dé cuenta de la naturaleza esencialmente
interactiva entre existentes que tiene toda practica social humana. A la par, nos
parece que el uso de estrategias metodoldgicas de recurrente uso en nuestra
disciplina se constituyen en un buen recurso técnico para abordar estos te-
mas, siendo necesario mas bien, generar un desplazamiento de la mirada y
los supuestos con los que solemos mirar el registro arqueolégico.

En este proceso nos parece relevante destacar dos aspectos que requie-
ren mayor exploracion, pero que son también vias para seguir en la reflexion
e interpretacion arqueolégica. Por un lado, al reconocer el caracter histdrico
de los modos de existencia, lo ontoldgico resalta las distintas posibilidades
de ser que tienen los existentes a lo largo del tiempo, cuyas concreciones
particulares van conformandose a partir de cémo se despliegan esos campos
relaciones, y como se distribuyen en su interior las distintas propiedades y ca-
pacidades de afeccion y agencia. Esta caracteristica de las ontologias -y por
ende de todo campo de relaciones- es propia a la diferenciacion planteada por
Gilles Deleuze entre lo real actual y virtual (Crellin y Harris 2021; Harris 2020).
Mientras el primero refiere a las formas particulares que adquieren estas ar-
ticulaciones y sus capacidades de afeccion, lo virtual son las potencialidades
posibles pero que no se han actualizado u ocurrido en estos procesos de ser.
Esta idea nos permite des-esencializar la mirada arqueolégica y reconocer las
multiples posibles existencias de humanos, lugares, materias, técnicas, etc.,
a lo largo del tiempo. El concepto de modo de existencia histdrico nos posibi-
lita recoger parte de esa variabilidad temporal y, por ende, intentar evitar una
de las principales amenazas que se erigen sobre los enfoques relacionales y
ontoldgicos: su homogeneizacion de diferentes historias a partir de una rela-
cionalidad ahistorica y universal (Cipolla 2021).

Por otro, una mirada centrada en modos de existencia socio-historicos, cos-
motécnicas y cosmopoliticas se nos abre como una puerta para pensar el
futuro y otras formas de habitar en y con el mundo en el marco de la actual
crisis social, ambiental y politico que atraviesa el planeta. En efecto, el registro
arqueolégico se nos presenta como una fuente que nos nutre de experien-
cias, conocimientos y alternativas histdricas de utilidad para pensar el futuro y
des-esencializar nuestro propio habitar en pos de generar una nueva cosmo-
politica que, siguiendo a Hui (2020), se reapropie de la tecnologia moderna a
través de su encuadre en una cosmotécnica que posibilite imaginar y crear a
futuro nuevas practicas ontoldgicamente situadas que exceden los dualismos
propios de la modernidad y reconozca la centralidad de nuestro cohabitar y
coexistir con otros existentes (Escobar 2018).
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ARQUEOLOGIA SOCIAL Y ONTOLOGIA

CRITICA
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Resumen
Los seres humanos se definen por vivir en
sociedad. Una afirmacion que ha favore-
cido la imaginacion socioldgica, pero que
excluye el mundo material en que esta
se lleva a cabo. Ignorar las dimensiones
relacionales con las cosas y la naturale-
za es una limitacion para esa arqueologia
que trata con experiencia humana y cul-
tura material en cualquier época y lugar.
Marx y Engels advirtieron tempranamente,
en la necesidad de una critica ideoldgica,
de esta separacion de los sujetos con el
entorno natural y cultural del que son par-
te y que ellos mismos han producido. Un
insumo social que restaura la experiencia
humana como cultura material, y al mismo
tiempo instaura un nuevo materialismo.
Palabras Clave: arqueologia social,
teoria critica, materialismo, ontologia,
naturalismo, capitalismo.

Abstract
Human beings are defined by living in so-
ciety. An affirmation that has favored the
sociological imagination, but that excludes
the material world in which it is carried out.
Ignoring the relational dimensions with
things and nature is a limitation for an ar-
chaeology, which deals with human expe-
rience and material culture in any time and
place. Marx and Engels warned early, in
the need of an ideological critique, about
this separation of the subjects with the
natural and cultural environment of which
they are part and that they themselves
have produced. A social input that restores
the human experience as material culture,
and at the same time establishes a new
materialism.

Keywords: social archaeology,

critical theory, materialism, ontology,

naturalism, capitalism.

1. Centro de Estudios Interculturales e Indigenas. Escuela de Antropologia,
Pontificia Universidad Catdlica de Chile, Chile. fgallardo.ibanez@gmail.com

Creative Commons | Attribution 4.0 International (CC BY 4.0). 105


https://doi.org/10.56575/BSCHA.05200220724

I. Humanos y no-humanos como cosas

La produccion produce al hombre no sélo como mercancia,
mercancia humana, hombre determinado como

mercancia; lo produce, de acuerdo a esta determinacion,
como un ser deshumanizado tanto fisica como
espiritualmente, inmoralidad, deformacién, embrutecimiento
de trabajadores y capitalistas. Su producto es la mercancia
con conciencia y actividad propia (Marx 1980[1844]: 125).

ificilmente todos quienes viven en mi pais profesan las mismas creen-

cias y experimentan el mundo del mismo modo. Y no me refiero ex-

clusivamente a la cosmovision de grupos indigenas o de cualquier
otro, sino también a lo que experimentan individuos como usted y yo. Sin duda,
el sujeto es resbaloso para las ciencias sociales, y no con poca frecuencia ha
sido endosado a la psicologia. Se diria que en tanto los antropdlogos tratan
con personas face to face, podrian dar un buen ejemplo de como tratar a las
personas como materia de conocimiento cultural. Sin embargo, las biografias
antropolégicas como Nanook, Ishi o Nisa son probablemente temas inusuales,
algo épico y penoso a la vez, pues en muchos casos acaban siendo un medio
para acceder a la cultura a la que pertenecen (Flaherty 1922; Kroeber 2012;
Shostak 1983). Una actividad escritural disciplinaria que hace desaparecer a
las personas con nombre y apellido para producir cultura sélida, que muchas
veces ofrece piezas que son verdaderas obras de arte, como los crisantemos
y espadas de los japoneses, los tétems australianos o los juegos de pala-
bras berebere (Benedict 1946; Lévi-Strauss 1965; Geertz 1973). Pero tengo
el presentimiento de que los resultados mas esplendidos ocurren cuando los
antropologos tratan consigo mismos en esa encrucijada que llamamos etno-
grafia, como un diario de viaje lleno de frustraciones debido a que el nativo
pristino no existe en Amazonia, los relatos de incursiones para obtener cabe-
zas humanas en Filipinas, o la convivencia con los habitantes del bosque de
Borneo (Lévi-Strauss 1988; Rosaldo 1991; Tsing 2004). La antropologia social
y la arqueologia tratan de manera diversa con asuntos culturales significativos,
practicas humanas cuyos resultados estan suspendidos en la misteriosa trama
relacional urdida por el individuo, la sociedad y sus relaciones con la natura-
leza. Es el problema que nos desvela, tanto con las sepulturas Neanderthal,
como cuando un parque se transforma en la habitacion improvisada de unos
migrantes.
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Mas alla del valor de nuestras obsesiones antropoldgicas por buscar o resu-
citar diferencias culturales, sea que estas traten con la pobreza de las grandes
ciudades, la biologia de las personas que viven en el Himalaya o la metafisica
de los cuerpos de aquellos que ingieren hame, el problema sustantivo (porque
es algo contemporaneo) es que todos en mayor o menor medida padecemos
el mismo merchandising. Las calles multiculturales de Los Angeles del primer
Blade Runner dejaron de ser futuristas, probablemente pocos dias después
del estreno del film. El enredo entre personas y cosas (que no estan en las
sombras de la pura accion instrumental) es de tal magnitud que nos ha vuel-
to prisioneros de un tejido anudado, que ahora llamamos network y que nos
condena a vivir en unas asimetrias sociales de algo que no podriamos llamar
una aldea global. Principalmente porque lo que ocurre a escala global no tiene
nada de aldeano. Puedo oir al lector profiriendo la frase “todo es culpa de la
economia neoliberal", un argumento facil de quienes creen que basta con iden-
tificar la causa de algo, para que entonces se resuelvan los problemas. Debo
decir que este es un método cientifico anticuado y en la historia politica tiene
solo malos ejemplos. Me resulta ridiculo y comodo echarle la culpa al sistema,
porgue a estas alturas es un cddigo de barras oculto bajo nuestras uias. Y
esto no fue el resultado de una conspiracion, sino de culpas compartidas, con
excepcion de aquellos que viven como anacoretas. El hecho crudo, es que
participamos del mismo planeta dinero y al servicio de nodos financieros de
escasa materialidad, aunque de acuerdo a nuestra tradicion de origen, los ex-
perimentamos de manera diversa.

La sociedad de consumo es el lugar donde realmente habitamos y se piensa
que nuestra membrecia finalmente nos ha transformado en cosas, hacien-
do borroso el limite entre lo humano y lo no humano. Timothy Ingold (2011,
2015) y Bruno Latour (1992, 1996) han elaborado sofisticadas consideracio-
nes para describir al sujeto de la experiencia como resultado de la interaccion
entre personas, cosas y otras entidades. Una pasmosa constatacion que fue
tempranamente advertida durante el capitalismo industrial temprano. En los
Manuscritos econémicos y filosdficos (1980[1844]), Marx (que de seguro es-
tara vigente mientras vigente esté el modo de produccion capitalista) insistia
en que los objetos y los seres humanos que los producen tienen una misma
condicion de existencia, pues ambos son mercancias. Pero quizas lo peor es
qgue en tanto los sujetos producen algo que no es suyo y adquiere vida como
un ser extrano, esto conduce inevitablemente a la alienacion de los producto-
res. Una condicion social garante de una cosmologia donde los objetos tienen
vida propia. Hombres y mujeres aparecen entonces desligados de su entorno
material. Y en este perturbador imaginario alienado, donde todo es ajeno (y
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se halla convenientemente separado), se acomoda la idea de que asi como no
existe relacion entre el trabajador y la mercancia, tampoco la hay entre uno 'y
el resto de las personas, ni menos entre la cultura que nos caracteriza y la na-
turaleza que nos circunda. Una peligrosa dicotomia, que ha alentado el axioma
de que esta ultima es un “objeto de trabajo”, un “recurso natural”, un “medio de
subsistencia” o “medio ambiente”.

Culturalmente expulsada del reino natural, la humanidad de esta época
crea, entonces, el relato de una lucha implacable del “hombre” sobre las fuer-
zas hostiles de la naturaleza. Un combate donde los humanos son coronados
con la victoria y la superioridad de capacidades ilimitadas. Una peligrosa re-
presentacion cultural que no convencia a Friedrich Engels (1974[1876]), quien
tenia poca duda de que estos logros eran aparentes y debian ser tomados con
cautela y responsabilidad. Principalmente porque era de conocimiento publico
que el talar un bosque para la agricultura era la antesala de la erosion y la
aridez. Un principio de pensamiento critico que advertia que la historia debia
atender seriamente la relacion de la gente con la naturaleza.

Il. La cultura naturaleza

En efecto, cada dia aprendemos a comprender mejor las leyes de la
naturaleza y a conocer tanto los efectos inmediatos como las consecuen-
cias remotas de nuestra intromision en el curso natural de su desarrollo... Y
cuanto mds sea esta una realidad, los hombres no sélo sentiran de nuevo
y en creciente grado su unidad con la naturaleza sino que la comprenderdn
mas, y mds inconcebible serd esa idea absurda y antinatural de la antitesis
entre el espiritu y la materia, el hombre y la naturaleza, el alma y el cuerpo
(Engels 1974[1876]: 76).

Mi relacion con mi ambiente es mi conciencia
(Marx y Engels 1968[1846]: 677).

Casi un siglo y medio mas tarde de la premonicion de Friedrich Engels, el
asunto no ha mejorado. Y todavia intentamos aclarar que nuestra relacion con
el entorno material (sean personas y/o cosas) es vinculante, sistémica, dialéc-
tica o como quieran llamar a eso que nos conecta a todo lo que nos rodea,
y viceversa. Somos en tanto existe esta red sin solucién de continuidad. El
problema surge -como Marx y Engels discurrian- cuando se inventan dicoto-
mias y crees gue las cosas existen por separado y no guardan relacion con
lo que nosotros hacemos. Una ontologia comoda y peligrosa que ha servido
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siempre como instrumento de negacion del otro que habita en el margen de la
cultura dominante. Como los humanos de laboratorio del cine ficcidon, que se
rebelan en contra de sus creadores, conquistando una independencia y distin-
cion peligrosa para la existencia humana. Una féormula que dicta que en tanto
ellos estan fuera de nuestra comprension, de seguro querran exterminarnos.
Una légica del devenir dicotdmico, que es la misma de aquello que ocurre en
la no-ficcion de nuestras vidas. En especial cuando el sujeto se distingue por
correr fuera de las normas dominantes y es representado como un “enemigo
de la sociedad”. Sean estas religiosas, politicas, econdmicas, ambientales o
de género. El procedimiento es simple, para eliminarlo solo basta con quitarles
su membrecia a la especie humana. Como ocurre en nuestros alrededores,
con las personas de otra religion para el estado islamico, con los judios y co-
munistas en las politicas de exterminio, con los defensores de los bosques,
las ballenas o sus territorios que son considerados terroristas o con aquellos
cuyas orientaciones sexuales son consideradas un pecado o una perversion.

Las dicotomias habitan la l6gica de las proposiciones, pero en la practica
solo sirven para la exclusion, sean estas personas, animales, plantas y mine-
rales. Chile es un pais que se ufana de la explotacion de sus recursos natu-
rales y es mundialmente reconocido por su mineria del cobre, salitre vy litio, la
pesca industrial de anchovetas y sardinas, el cultivo de salmones, el manejo
forestal e industrial de pino radiata o las plantaciones de paltas. Para aquellos
que coparticipan, de manera extensa en estos saludables emprendimientos,
la naturaleza es categorizada como un recurso o medio de subsistencia, vale
decir como algo indispensable para la vida humana. Una categoria practica
de significado, cuya legitimidad es resguardada por la amenaza secreta de
sus antonimos: el hambre, la inestabilidad, la extincion o el desamparo. Una
ideologia que favorece un extractivismo brutal, que dentro de no tan poco hara
qgue el océano sea un desierto, el desierto una superficie lunar y los bosques
del sur solo un paramo como el mismo desierto de Atacama (Departamento de
Pesquerias 2018; Huber et al. 2010; Santoro et al. 2018).

Philippe Descola (2011), guardian contemporaneo de la inviolabilidad de la
relacion cultura-naturaleza, nos ha hecho volver a considerar las cosmologias
tras las diversidades culturales, para situar con mayor claridad aquella que ca-
racteriza a la cultura dominante en nuestros dias. Descola distingue al menos
cuatro grandes soluciones ontoldgicas: el totemismo, el animismo, el analogis-
mo Yy el naturalismo. En el primero, el tétem principal (una planta, un animal,
un objeto, un accidente geografico, una sustancia y todo aquello de su medio
con que guardan relaciones) entrega una propiedad o caracteristica que defi-
ne una esencia identitaria que modela la condicion de los sujetos. El segundo
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establece que tanto humanos como no-humanos pertenecen a una misma
humanidad, aunque los ropajes que los diferencian conllevan distintos modos
de ver o experimentar el mundo. La tercera solucion descansa en la idea de
qgue el destino de la gente esta condicionado por los estados diversos por los
gue pasa una entidad exterior. Esta cosmologia incluye también la idea de que
la condicion de las entidades exteriores esta influenciada por los estados de la
gente. Finalmente, trata con el naturalismo (la cosmologia imperante en nues-
tra cultura) que supone una separacion absoluta entre cultura y naturaleza.
Este es un poderoso y muy serio llamado de atencidn respecto a un planeta
gue connotados especialistas (y muchos otros aconsejados por la responsa-
bilidad social) han diagnosticado en agonia. Descola ha abierto la puerta que
permite entrar al palacio de las ideas, advirtiendo de manera aguda los efectos
de las creencias acerca del mundo. Pero no con poco acierto, Ingold (2016)
le ha aconsejado que el asunto ontoldgico que deberia preocuparnos no es la
cosmologia misma, sino las practicas que las construyen. Una recomendacion
qgue utilizamos aqui, teniendo como horizonte nuestro propio naturalismo.

IIl. Una nueva cosmologia

El defecto fundamental de todo el materialismo anterior -incluido el de
Feuerbach- es que sdlo concibe las cosas, la realidad, la sensorialidad, bajo
la forma de objeto o de contemplacion, pero no como actividad humana sen-

sorial, praxis, no de un modo subjetivo (Marx 1969[1845]: 24).

La praxis esta en la médula de cualquier ontologia (p.e. De Munter 2016), en
tanto es una accion social y material significativa (ver Sahlins 1988). Me cabe
poca duda de que, dada la creciente preocupacion por el deterioro de nues-
tro nicho socioecoldgico, deberiamos alentar esa unidad aludida por Marx y
Engels en el siglo XIX, promoviendo una praxis cosmolégica que deberiamos
llamar culturaleza (que es como la ecologia sensible de Ingold 2000, ver tam-
bién Haraway 2003). Imagino que bajo este predicamento (que es una utopia,
claro esta) seria posible que la responsabilidad social de cualquiera sea algo
inspirado en la verdad, la honestidad, el compromiso, la generosidad, la coo-
peracion desinteresada. En este paraje imaginario, las mineras contribuirian
a hacer de sus regiones un lugar habitable de privilegio, restaurarian también
el paisaje destruido, devolverian el agua consumida y plantarian tamarugos,
algarrobos, molles y chanares hasta emparejar su huella de carbono. Por su-
puesto, el resto de los chilenos no serian ajenos y harian los mayores es-
fuerzos en consumir energia limpia en sus hogares y no desperdiciar el agua
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regando el cemento de la calle. Respecto al Estado, prefiero ni hablar. Seria
mucho mejor si diera un paso al costado, en favor de instituciones publicas
autonomas, que realmente se hicieran cargo de la salud, de la prevision, de la
educacion, de la defensa, de las obras publicas o la justicia.

Imagino que instaurar una utopia (que es imaginar el futuro, haciendo de
este una practica en el presente), probablemente desanimara a mi lector o qui-
za lo enfurecera gravemente. Puedo imaginar el horror de quienes creen que
es el pasado (o el patrimonio) el que proveera las respuestas y que, como es-
cenario politico, debe ser reapropiado por las masas. Una accion politica des-
preocupada por el futuro, que sabemos es la consecuencia de una fase capita-
lista posmoderna fria, que a escala global esta desmoronando las diferencias
culturales. Esto ha sembrado la falsa creencia de que hay algo en el pasado
gue es garantia incuestionable de identidad. Solo como ejemplo alterno puedo
mencionar al movimiento LGBT, cuya identidad fundada en el presente es in-
discutible y va para adelante, como decimos en Occidente cuando se trata del
futuro. Esto es prueba de que las utopias no son simples quimeras. Mi alegato
respecto a la culturaleza no nace de buenos deseos o una fantastica ingenui-
dad. Por el contrario, deviene de mi experiencia heterotopica con la arqueo-
logia y etnografia en el desierto de Atacama, donde trabajo, lugar que como
sabemos pertenece a una amplia red de relaciones de pueblos originarios que
habitan o habitaron en el macizo andino. Es muy conocido que para estos los
fendmenos atmosféricos, los accidentes geograficos, los minerales, las plan-
tas y los animales, e incluso las ruinas de sus antepasados, pertenecen a una
humanidad paralela, cuyas practicas deben ser mantenidas en una interaccion
y didlogo permanente. Es un imperativo de obligaciones mutuas, algo que es
un patrimonio cultural que debe ser conservado solo en tanto podemos usarlo
como insumo para la construccion de otros imperativos.

Sobre las aridas extensiones del desierto, aun se conservan los senderos
que conectaban las localidades que con anterioridad a los europeos alojaban
pequenas pero activas comunidades de Atacama y Tarapaca. Como es natu-
ral, abundan en ellas los lugares de descanso provisional, al igual que innu-
merables intervenciones humanas que sorprenden por su variedad. Las mas
conocidas son aquellas figuras de gran tamafo que jalonan (y en ocasiones
sobresaturan) caminos y accesos en las afueras de localidades de importan-
cia durante la prehistoria (Briones 2006; Gallardo et al. 2018; Nufez 1976). Su
relacion con el transito, con la movilidad o el viaje es indudable. Aves zancu-
das, camélidos, cetaceos, peces, felinos, canidos, lagartos, figuras humanas
con elaborados atuendos, animados por la navegacion, la danza o el sexo, y
numerosa iconografia geométrica que es propia de los objetos de la época de
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dominacion incaica y el periodo anterior. Son inscripciones duraderas con una
doble funcion: establecer un dialogo particular con la pampa o desierto abso-
luto que inscribe al caminante y su camino en la incertidumbre de estar en un
mundo que no es su aldea o refugio, y es también la inscripcion mnemotécnica
de uno o mas relatos de viaje que ligan al viajero en un mundo extenso, donde
se enredan la interculturalidad con humanos y no-humanos (p.e. Pimentel y
Barros 2020). Estos traslados que permitian el flujo o intercambio de mate-
rialidades diversas, que comprometian una exigente expedicion de hasta 150
kildbmetros entre localidades, no eran un obstaculo para la pausa de crear un
refinado y costoso instrumento visual. La materia en juego aqui es el tiempo,
la planificacion, la ejecucion y la expresion. La imagen debe ser trazada a la
perfeccion, para luego retirar una decena de centimetros de superficie de-
sértica, evitando que las pisadas registren el trabajo visual. Hay figuras cuya
simetria geométrica permitiria un tiempo de produccion mas corto que en otras
donde la animacién o movimiento es el enunciado buscado. Es en esta pausa
de alambicados y sofisticados procedimientos materiales donde se deposita el
respeto y afecto por el soporte, por el dialogo con ese no humano que debe ser
complacido de algun modo para compensar el acto del viaje.

Estos actos de compensacion también han sido registrados con posterio-
ridad al periodo prehispanico. Las apachetas ocupan un lugar destacado en
las informaciones histdricas y etnograficas, pues son un lugar de privilegio en
las ceremonias y ofrendas de los caminantes en actos propiciatorios de viaje.
Una oracion recogida entre los uru del desaguadero del Titicaca describe con
propiedad este pacto con no-humanos:

Achachila Locochata,

hemos llegado bien.

Yo te ofrezco este poco de coca, esta libacion
También del otro lado, brindame
Buena suerte y buen aliento
Para descender y para arribar

a nuestra meta.: 70

Haz que no me fatigue,

que no me ocurra nada,

que llegue bien a destino.

Y que los trabajos que realizo
me den un buen resultado!

Que no pierda mi trabajo,

que él me aproveche.
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Yo te compensaré besando
la tierra y las piedras.
(Mariscotti 1978: 70)

El achachila interpelado es una entidad protectora, un antepasado que aho-
ra es “naturaleza” al que se le debe respeto por su permanente favor y auxilio.
No se trata simplemente de un ser o fuerza sobrenatural al que se le formula
obediencia, sino un no humano que forma parte de una red parental con los
humanos. Una trama que impone las obligaciones que nacen precisamente de
los intercambios necesarios requeridos para el mantenimiento y renovacion de
la misma.

Estas heterotopias, que son lugares que manifiestan y materializan las uto-
pias de los actores descritos, prueban que los emplazamientos o los espacios
no son homogéneos y vacios -como aclara Foucault (1986), rememorando a
Bachelard-, sino por el contrario estan llenos de cualidades como nuestros
suenos y pasiones. No cometereé el error de transformar las practicas andinas
descritas en una carta de garantia filoséfica, o nuevo perspectivismo, sino
mas bien tomarlas como algo que manifiesta ostentosamente lo opuesto a lo
gue hace la industria, las obras publicas y la administracion territorial con el
desierto. El ejercicio intelectual es simple, en nuestra relacion con el planeta
podemos hacer lo que queramos, no existe un modo como necesidad, pero
tenemos que ir con cuidado cuando los resultados en rojo te dicen que estas
equivocado. Veo aqui una oportunidad de introducir una critica a esa ontologia
capitalista, que reduce la naturaleza a un medio de produccién o a un recurso
natural, incluso cuando la transforma en parque nacional o area protegida (una
especie de zooldgico geografico y ecoldgico). Una ontologia critica consecuen-
te se debe siempre al escepticismo (que no es incredulidad) ante las verdades
comunes y, por supuesto, no debe callar. Para quien aprendid a pensar en
las callejuelas marxistas y adquirié esta cosmovision deprimente, las cosas
no son lo que parecen. Pues por mas esfuerzo que haga, por hallarme en la
sociedad de consumo a la que pertenezco, no puedo dejar de ver mi Iphone y
pensar como ha remodelado la interaccion social entre humanos y no-huma-
nos, un universo de comunicacion ficcional. Tampoco puedo ignorar el trabajo
esclavo de aquellos trabajadores chinos que lo producen. Que las materias
primas usadas en este solo valen un ddélar. Que se dice que para hacer este
se requieren de 200 minerales, 80 elementos quimicos y 300 aleaciones. La
mayoria producto de una mineria inhumana, que financia guerras en Africa. Y
que tiene una bateria, cuyo componente de litio se produce en los salares del
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desierto de Atacama, donde para extraer una tonelada de este elemento se
requiere evaporar dos millones de litros de agua.

No hay que ser muy preparado para prever consecuencias infortunadas de
esta (y otras) malas practicas socioecoldgicas, que de seguro hacen de Chi-
le un lider en huella de carbono. Por esto, no deberia resultar pasmoso que
alguien agite una banderola a favor de una nueva ontologia que no distinga
entre cultura y naturaleza. En especial, cuando sabemos que esta perversa
distincion tiene un papel medular en el insatisfactorio resultado de la tragedia
de los comunes: donde cada individuo se encuentra atrapado en un sistema
qgue lo obliga a aumentar su rigueza sin ningun limite, haciendo valer su propio
interés sobre el interés comun, es decir, aquellos con quienes comparte el mis-
mo patrimonio econémico y natural (Hardin 1968; ver también Sahlins 2011).
Algo que ocurre también en la politica, pues bajo el amparo del voto popular se
gobierna al margen de los intereses de quienes votan. Y para qué decir en la
industria, donde los trabajadores son solo un costo operacional, al igual que la
energia eléctrica que sus duefos pagan cada mes. Poca duda cabe que esta
tragedia esta depositada en los sujetos y en el modo de produccion del que
somos responsables, pero quizas el mayor problema (que también incluye la
solucion cooperativa de Ostrom [2000]) de este guarismo econdmico y social,
es que solo considera a los humanos, como si la naturaleza fuera ajena a los
mismos humanos. La antropologia hasta ahora ha conocido de cosmologias,
pero de lo que se trata es usar ese conocimiento para transformar la nuestra,
donde al fundir la dicotomia cultura/naturaleza, esta sea sinénimo de coopera-
cién y respeto mutuo.

IV. Una nueva arqueologia social

Los fildsofos no han hecho mads que interpretar
de diversos modos el mundo, pero de lo que se trata
es de transformarlo (Marx 1969[1845]: 26).

Los arquedlogos tratan con cultura material y experiencia humana. Bus-
can establecer relaciones entre cosas, materias, personas y todo otro aspecto
significativo contextual, en cualquier época o lugar. A este programa se le
conoce como arqueologia social. Una reaccion a la arqueologia atada a la
historia cultural, las tipologias, los encuadres cronoldgicos y el difusionismo de
las grandes ideas tecnologicas. Los enfoques marxistas, funcionalistas, eco-
I6gicos, conductuales y postprocesales han modelado numerosas estrategias
arqueoldégicas y etnoarqueoldgicas de consideracion social, pero la constante
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entre ellas ha sido de caracter interpretativo, explorando en el potencial social
del registro arqueolégico. En particular, las relaciones parentales de las unida-
des matrilocales en Broken K. Pueblo (Hill 1970), los cambios cosmoldgicos
en la celebracion de la muerte entre los colonos puritanos en Estados Unidos
(Dethlefsen y Deetz 1966), las practicas de distinciones sociales entre los Ba-
ringo (Hodder 1979), los manejos del riesgo mediante los intercambios durante
el Paleolitico Superior (Gamble 1982), los origenes de la complejidad social
en Mesoamérica (Smith 1994), la experiencia corporal de quienes entran a un
tumulo largo del Neolitico europeo (Thomas 1990) y muchos otros temas de
interés actual como el colonialismo, el género o las comunidades queer (Dow-
son 2000; Moen 2019; Voss y Casella 2011). Un desplazamiento y giro desde
la materialidad artefactual a la materialidad de las personas que construyen
paisajes y corporalidades tanto en el pasado y el presente. Indagaciones que
animan también a una arqueologia del pasado reciente donde no se escapa
la Coca-Cola, la arquitectura soviética y los lugares deshabitados. Inquietud
cuyos reclamos abogan por los derechos de las cosas en la vida social y con-
secuentemente se restauran en calidad de no-humanos (Alberti 2016; Hodder
2014; Holbraad 2009; Olsen 2003, 2010; Shanks 2007; Sillar 2009; Webmoor
2007; Witmore 2007). Para la arqgueologia contemporanea, objetos y personas
son simeétricos en su interaccion. Y es saludable invocar este principio, en es-
pecial cuando sabemos que es la condicion de existencia de la especie huma-
na. Sin embargo, hay que tener mucho cuidado de suscribir una simetria que
trivializa nuestra relacion con las cosas, avivando el decadente network del
consumo que nos consume. Que humanos y artefactos interactuan, creando
sospechosas relaciones de confianza y dependencia, que afectan las trayec-
torias evolutivas de los seres humanos y la tecnologia, no son ideas entera-
mente nuevas. Pero estas relaciones sociales y materiales tienden a crear un
espectaculo donde por arte de magia hay relaciones sustantivas que desapa-
recen, invisibilizando los nefastos mecanismos de persuasion, los agentes que
los patrocinan, los grupos sociales que se enriquecen y la ruina de un planeta
que es apenas habitable.

La arqueologia es una ciencia social, aunque heterogénea y con intereses
variables de acuerdo a la época en que los arqgueodlogos ejercen su oficio. Es
dificil no ser majadero e insistir que nuestras preguntas acerca del pasado
(cualquiera sea este), estan enteramente determinadas por la arena socioeco-
ndémica y cultural donde adquirimos conciencia de la misma. Los materialismos
(ecoldgicos, evolutivos, marxistas) de los anos '60 y sus inquietantes teorias
acerca de las determinaciones entre tecnologia, ambiente y organizacion so-
cial eran inteligencia acorde con la confianza en un desarrollo industrial que
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daria paso a un confort futurista a ambos lados de la cortina de hierro. Los
materialismos estructurales de los afos '70 y su interés por la ideologia, en
su sofisticada intelectualidad eran enteramente adecuados al potencial (des-
bordante y asombroso) de la cognicién humana y las ideas manifiestas en la
tecnologia, desde la llegada a la luna (su Apollo Guidance Computer tenia 2
kilobytes de memoria RAM y 32 kilobytes de memoria ROM) hasta la primera
trasmision satelital, donde los Beatles y numerosos otros artistas cantaron
All You Need is Love. Sin olvidar la aparicion de los casetes regrabables y el
Pong, el primer video juego. Estos lustrosos marxismos del siglo pasado vie-
ron la aparicion de nuestra época con indulgencia (o simplemente completa
incomprension). No sobrevivieron al apocalipsis planetario de la era del con-
sumo, gobernada por la economia de intangibles de Occidente, la despiadada
industrializaciéon de China y el extractivismo furibundo.

Las grandes figuras europeas pertenecientes a esta antigua tradicion in-
telectual han sido marxistas inspirados desde el determinismo geografico de
Ratzel hasta la fenomenologia de Heiddegger, y no pocas han hecho politica
como apasionados leninistas, trostkistas y maoistas. Sus filiaciones hacen di-
ficil una clasificacion, pero como Marx decia, la vida social es en esencia prac-
tica, vale decir que nuestros actos pueden ser un atributo distintivo para un
reconocimiento. Bajo esta rubrica, Raymond Firth (1977) observo la presencia
de dos temperamentos marxistas. Por un lado, estan aquellos que llamé ce-
rebrales, que estan absorbidos por la riqueza filosdfica de las ideas de Marx
y Engels, y por otro, los viscerales, que viven con fervor moral la lucha de cla-
ses. Personalmente me atreveria a incluir un tercer sujeto, que de acuerdo a la
analogia de Firth llamaré cardiovasculares, que debido a su amor por la vida
popular participan activamente en sus organizaciones y movimientos reivindi-
cativos. Este es el triangulo revolucionario, donde intelectuales, resentidos y
misericordiosos expresan sus diferencias con mismo desprecio mutuo con que
tratan a sus detractores. Probablemente lo Unico que tienen en comun es su
escepticismo, algo que es nuclear al pensamiento de Marx. Su mejor herencia
es su método critico, que permite advertir al inocente terraplanista de que su
creencia no solo es un equivoco, sino que su entusiasta actividad en redes
sociales hace que alguien en la sombra reciba utilidades financieras.

Los arquedlogos sociales atrincherados en esta tradicion critica, que no
aceptamos la realidad social que se nos ofrece sin escrutinio, reproducimos
un triangulo semejante. En nuestra version, que, por supuesto no es absoluta
y tiene sus matices, se diria que estas caracteristicas describen las diferencias
entre los autores de los jardines del poder en Annapolisi (Leone et al. 1987),
la masacre obrera de Ludlow (McGuire y Reckner 2005) y el encomio radical
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a la arqueologia social latinoamericana (Patterson 1994). Pero es necesario
decir que ningun arqueodlogo que seriamente suscriba un programa marxista
pretende que su trabajo siga un curso enajenado de la realidad. Solo por res-
peto, hay que admitir que en esto Vere Gordon Chile es lejos el mejor ejemplo.
En particular por la escala e influencia de sus ideas, aunque estas nos parez-
can anticuadas. No existe arquedlogo cuyos libros hayan tenido la difusion y
persistencia de los escritos por él. Una tarea global de inspiracion marxista
por la conquista de las ideas. Como lo hizo en 1933, cuando se preguntaba si
la prehistoria servia para algo, y claro ¢cémo no? si sus adversarios eran los
falsos argumentos histéricos sobre la superioridad racial nazi que emergia de
manera amenazante.

Childe era un firme defensor del materialismo determinista elemental. Su
defensa era simple. La gente necesita comer y reproducir su sociedad, un
imperativo de supervivencia que, dada una cierta tecnologia, establecia una
forma de organizacion social y un sistema de creencias que aseguraba esa
misma reproduccion. En la base de este funcionamiento estaba el conocimien-
to técnico y la cooperacion humana. Algo que era una version evolutiva, de
lo que Marx consideraba un modo de produccion de la existencia social. La
perspectiva de Childe descansaba en la tecnologia y la capacidad humana de
almacenar informacion, una habilidad de la especie que le permitia doblegar la
naturaleza (Childe 1944). Un relato del ascenso de la humanidad y su progreso
tecnoldgico que debia conducir a un mundo mejor. Un naturalismo evolucionis-
ta que envolvid a los marxismos soviéticos y luego a numerosos materialismos
norteamericanos y sudamericanos (p.e. Bate 1977; Gallardo 1983; McGuire
1993). Para Luis Guillermo Lumbreras (1981), el mas influyente arquedlogo
marxista de Latinoamérica, la naturaleza era un objeto de trabajo y la despen-
sa de la subsistencia humana. Se trataba de una concepcién de lo humano por
encima de la naturaleza, que como era usual durante la época industrial, era
relegada a un papel pasivo.

Un lamentable principio de integracion que los marxismos racionalistas de
los siglos XIX y XX introdujeron tanto en el modo de produccion como en la
formacion social entera (p.e. Balibar 1970; Bujarin 1974; Lefebvre 1961). Un
corolario de una concepcion de progreso, que ha resultado ser lamentable, al
dejar de lado la idea de que la produccidon de la vida humana es simultanea-
mente una relacion natural y social. Y que (como apuntd Marx en los Manus-
critos) es en el proceso de produccion material que se producen los sujetos
sociales (ver Graeber 2006; Turner 2008). Que por supuesto no se restringen
a las personas, sino también incluyen a todos aquellos con quienes interactua
de manera dialéctica y da forma a una totalidad. Por consiguiente, cualquier
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estudio de caracter social debe considerar necesariamente los fundamentos
naturales y sus modificaciones producto de la accion humana (Marx y Engels
1968[1846]: 16). Por esto el modo de produccion de la vida material y social
(que es un instrumento de analisis y no un medio de clasificacion social), ne-
cesariamente debe reconocer como agentes a sujetos, tecnologias, materias
y cosmologias. Un enredo social ligado en la produccion, circulacion y consu-
Mo, que No es una secuencia sino practicas anidadas, cuya cosmopolitica es
voluble y singular. Y son estas relaciones que se establecen en la produccion
de la vida social, que materializan modos de vidas que diseminan ontologias o
modos de ser (sea el del chaman amazodnico o la prostituta migrante).

Una organizacion econdmica, social y cultural, que crea costuras indulgen-
tes alli donde el proceso de inequidad requiere lagunas, silencios u omisiones
acerca del lugar poco afortunado de aquellos que intervienen en el mismo.
Conjuntos de practicas ideoldgicas, que amafan la realidad social y favorecen
la reproduccioén de las asimetrias en la convivencia entre humanos y no-huma-
nos. Formas culturales de experimentar el mundo, sobre las cuales podemos
actuar con el escepticismo de una ontologia critica, abandonando la condes-
cendencia de ontologias complacientes o indiferentes. Criticas cosmoldgicas y
cosmopoliticas, que de seguro son las mismas tras las insurrecciones de “es-
clavos” como Eunus, Salvius y Spartacus, ante un imperio y una elite romana
gue les compraba y vendia al igual que el mobiliario (ver Shaw 2001). El servus
romanus era una cosa Util (destinada a la agricultura, los oficios y el circo) y
no era un ser humano (Lavan 2013). Sin duda, una dimensién extensa de las
relaciones y nudos establecidos en la inequidad de este modo de produccion
social. Donde la esclavitud era solo una expresion mas de la superioridad de
Roma, que diseminaba su elevado orden cultural. La esclavitud pertenece a
este modo de produccion, es un actante de las necesidades de sus seres hu-
manos y no-humanos involucrados. Es una condicién, una correspondencia,
una participacion, una relacion, un nodo articulador. Una relacion dentro de la
red sociopolitica que describe el modo de produccion de Roma, al igual que
nuestras relaciones cosificadas en el consumo.

En nuestro modo de produccion minero, forestal y agricultor, las relaciones
gue establecemos con los no-humanos (y viceversa) son enteramente fallidas
para nuestra supervivencia. Y esas relaciones no son mentales, sino practicas
y materiales. Ellas pertenecen al campo que nosotros llamamos economia,
porgue tienen que ver con el modo en que alimentamos todo el cuerpo social
y cultural, de la soja a las tierras raras del celular, desde el trigo al panel solar,
desde los bosques al alambre de cobre, desde el dron a la estacion espacial,
desde la tablet a la world wide web, desde el laser de combate al misil hiperso-
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nico, desde el ingeniero al servidor social.... En otras culturas, las categorias
de clasificacion para estos dominios seran otras, pero la forma en que la gente
organiza la produccion de personas, saberes, tecnologias y materias nunca
sera indiferente de la contextura de la sociedad. Hay quienes porfiadamente
luchan por ignorar esta vinculacion, e inocentemente se ponen del lado del
capitalismo en su forma de depredador socioambiental. Pero como arquedlo-
go, es una obligacion recordarle que el colapso de los estados Maya estuvo
aparejado a una mega sequia de origen socionatural, cuyo nefasto resultado
fue provocado mas por las necesidades de consumo de la elite, que de los
campesinos maya (ver Turner y Sabloff 2012), quienes como muchos sabran,
fueron los Unicos sobrevivientes.

El aumento del CO, y el efecto invernadero del que somos responsables,
pertenecen al mismo terreno del conflicto social Maya. La semejanza es ge-
nérica, pues la convivencia actual no repara en las necesidades relacionales y
simétricas. Y esto porgue la ontologia dominante o del capital es lo contrario,
pues admira la naturaleza desde el piso 26 de la Tower Trump en Manhattan o
desde los Palacios del Mar en Pekin, alentando un modo de produccion inspi-
rado en el mezquino principio de “la tragedia de los comunes”, donde el interés
individual prima sobre el social y el beneficio no repara en el deterioro natural.
Una norma de dudosa moralidad, que contribuye a ignorar la condicion del otro
y a omitir la dinamica de las materias que tomamos como insumos para la vida
humana. Poca duda cabe que las estrategias econdmicas del capitalismo pos-
tindustrial han agudizado la desigualdad social y el deterioro de plantas y ani-
males, agua, aire y minerales. La incapacidad politica de admitir los derechos
de los actores humanos y no-humanos, es un estimulo para la investigacion
arqueoldgica, donde este aprendizaje necesariamente debe ser territorial. En
tal sentido, el pasado (reciente o antiguo), puede ser visto como una fuente in-
agotable de practicas socioecolégicas diversas (mineria, caza y pesca marina,
silvicultura y agricultura y ganaderia), que en el transcurso de las historias se
materializaron en diferentes formas de consumo social y permitieron la repro-
duccion de comunidades socionaturales. Este es un repositorio arqueolégico
de modos de convivencia entre agentes humanos y no-humanos, cuyo cono-
cimiento permite ampliar la discusion sobre la precaria actualidad del power
social network entre personas y cosas.

No es mi intencion celebrar o glorificar a nadie, menos aun convertirlo en
un mal ejemplo. Lo que sea, es solo la consideracion que hace un arquedlo-
go en el momento que escribe, poniendo en accién lo que sabe. Un acto de
conocimiento cientifico y politico que pone en funcionamiento una ontologia
critica, una cosmovision materialista que se bate a duelo con la ideologia. Esa
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practica humana complaciente ante la desigualdad que teje el network social
y cuya indulgencia favorece la reproduccion de esa misma inequidad. Como la
imagen conmovedora del pueblo abandonado de la mina Chuquicamata y sus
casas, calles y plazas, siendo cubiertas por el ripio estéril producto de la ex-
traccion del cobre. Un paisaje minero caracteristico de grandes excavaciones
abiertas y gigantescos monticulos artificiales que crean un paisaje que es un
no-lugar. Un paraje devastado por una catastrofe, signado por la inhabitabili-
dad y el desprecio. Activo, porque no acoge al sujeto, al contrario, lo expulsa.
Convoca a seres malignos nacidos de la crueldad, la codicia, la riqueza mal
habida. El cobre producido por esta y otros emprendimientos mineros es de
utilidad en muchos campos, pero la mineria no pretende satisfacer ninguna
necesidad, su meta es el dinero y la especulacion financiera. No-humanos que
han conquistado el mundo entero.

En la misma region de Antofagasta hay vestigios de numerosos obrajes
mineros prehispanicos. Los que conozco de primera mano, lucen de manera
semejante al paisaje minero contemporaneo. La diferencia esta en la escala,
que es humana y no industrial. De aqui su leve impronta sobre los lomajes. Los
piques lucen abiertos y la ganga se acumula junto a ellos. Es dificil no ver la
analogia de una accion que aqui y alla distorsiona el entorno, lo accidenta, lo
agrede. Sabemos poco del contexto cultural de este extractivismo temprano,
pero las tradiciones mineras de Potosi (Bolivia) sugieren que esta actividad
debe ser compensada. El principal sefior de la mina es un diablo conocido
como “El tio”, es el encargado de hacer crecer el mineral. Tomar lo dejado por
este ser supone obligaciones, ch'allas de coca, alcohol y cigarrillos. No hacer-
lo, trae de seguro un accidente. El mineral extraido es algo ajeno. Al menos un
gesto de respetabilidad, ante el andrajoso Cerro Rico.

Recientemente hemos localizado cientos de piques de extraccion de pig-
mentos rojos (p.e. Sepulveda et al. 2019). Laboreos de origen exclusivamente
costero, dado que entre las principales herramientas de trabajo observables
en superficie hay robustas conchas de choro o loco. No conocemos por ahora
actos de reparacion simbdlica y nuestros conocimientos sobre el uso de este
mineral es sumario. Sin embargo, el cronista Jerdonimo de Bibar (1966[1558]:
11), que acompanaba a Pedro de Valdivia, dejo registro de los pobladores de
la costa desértica y sus embarcaciones hechas de cueros de lobos inflados:
“de la sangre del lobo y de resina de los cardones y de barro bermejo hacen
una manera de betun que suple por alquitran ceto [excepto?] ser colorado; y
por de dentro alquitran y brean el cuero”. Algo mas tarde Fray Reginaldo Liza-
rraga (1968[1605]: 68) agrego:
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En este trecho de tierra hay algunas caletillas con poca agua salobre donde
se han recogido y huido algunos indios pescadores, pobres y casi desnudos;
los vestidos son de pieles de lobos marinos y en muchas partes de esta costa
beben sangre de estos lobos a falta de agua; no alcanzan un grano de maiz,
no lo tienen; sus comidas solo es pescado y marisco. Llaman a estos indios
Camanchacas, porque los rostros y cueros de sus cuerpos se les han vuelto
como una costra colorada, durisimos; dicen les proviene de la sangre que
beben de los lobos marinos, y por este color son conocidisimos.

De estas observaciones, podemos intuir la importancia de los pigmentos en
el campo de la tecnologia y la expresion corporal. En las travesias maritimas
que permitian la caza de grandes presas y la ampliacion de redes sociales
(Ballester y Gallardo 2011) y en la construccion del self de las personas. Esta
mineria estaba orientada a producir y establecer vinculos entre las personas
y el entorno, pero curiosamente el resultado de sus actividades extractivas es
semejante a la nuestra. Un paisaje despedazado, que irdnicamente recuerda
el significado de mina en espanol. Un “criadero de util explotacion”, como la
ropa que cria polillas.

Ellos y nosotros estamos trenzados, al igual que el presente y el pasado.
Formamos parte de un flujo como la cuenca de un rio. Nuestra conciencia del
si mismo, nuestra experiencia de ser nosotros se crea en los reconocimientos
entre unos y otros. En las practicas materiales que cementan la convivencia
en una formacion social. Por esto una arqueologia social inspirada en una
ontologia critica, saca ventaja de sus estudios en el Antropoceno, promueve
un pacto que entrelaza cultura y naturaleza, dando los reconocimientos mate-
riales correspondientes a los actores de esa colaboracion que permite nuestra
existencia (ver Alberti 2016). Dichas investigaciones, necesariamente deben
promover la libertad de la diferencia que permite la expresion de identidades,
respetando la ambigliedad de no estar enteramente clasificado, explorando
los afectos de la convivencia entre personas, animales y plantas. Su episte-
mologia debe valorar la incertidumbre que reconoce que sabemos poco, in-
vestigando lo impreciso que desdibuja los margenes, revelando los artificios y
pantomimas de la condicion humana. En pocas palabras, una arqueologia que
indaga sobre lo que despierta verguenza mas que verdad. Y que, dicho sea
de paso, no es una tarea exclusiva de esta arqueologia social, sino una accion
colaborativa con cualquiera otra arqueologia que esté atenta a las demandas
sociales y ecoldgicas de la actualidad.
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LECCION DE BARRO Y LA ANTROPOLOGIA

DEL RITMO

Francisco Vergara'

Resumen

La produccion de ladrillos de adobe en
los Andes centrales nos ensena tres
lecciones de interés antropoldgico. En
primer lugar, que el espacio transmuta
con el devenir de las practicas sociales.
En segundo lugar, que dicho devenir es
mas complejo que la simple sucesion,
orden y cronologia en que se desarro-
llan las practicas. En tercer lugar, que en
las practicas sociales, tanto el tiempo, el
espacio y las técnicas son dimensiones
entrelazadas, y, por tanto, que conllevan
un ritmo. En consecuencia, este ensayo
revela la necesidad de desarrollar una
perspectiva que permita analizar todas
esas dimensiones de manera conjunta.
Se argumenta que dicha mirada puede
ser desarrollada como una antropologia
del ritmo.

Palabras clave: practicas sociales,
tiempo, espacio, técnicas.

Abstract

The production of mudbricks in the Cen-
tral Andes teach us three lessons of an-
thropological interest. Firstly, it instructs
us with the idea that the space transmu-
tes according to the progression of social
practices. Secondly, it teaches us that the
progression of social practices is much
more complex than the simple succes-
sion, chronology, or order in which an ac-
tion unfolds. Thirdly, it shows us that the
spatial, temporal, and technical dimen-
sion of social practices are interweaved,
and therefore, that they have a rhythm.
Therefore, this essay reveals the neces-
sities of developing a perspective that
allows us to analyse all these dimensions
simultaneously. It is argued that such a
perspective can be developed as an an-
thropology of rhythm.

Keywords: social practices, time,
space, techniques.
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Primera leccién. Sobre el devenir del espacio. La cantera, la watya
y el dormitorio

ientras desarrollaba mi trabajo de campo en la comunidad campesi-

na de Rayampata, en Calca, Peru, Isidro me invitd a fabricar ladrillos

de adobe. Me comentd que comenzariamos a trabajar al dia siguien-
te, un lunes, puesto que iniciar el martes o el viernes seria de mala suerte. En
términos muy simples, la produccion de ladrillos de adobe implica la obtencion
de la materia prima (barro, ichu [stipa ichu] y agua), luego mezclarla y finalmen-
te hacer los moldes para los ladrillos. El lunes en la manana, cuando llegué a la
casa de Isidro, él ya tenia el ichu apilado en una esquina de la parte trasera de
su casa. Durante toda la produccion de ladrillos, este lugar funciond como una
cantera-taller, un lugar en donde pasamos horas picando tierra, desmembran-
do terrones y eliminando las piedras de gran tamano; el lugar donde el agua,
la tierra y el ichu se mezclaron.

Trabajamos siete dias e hicimos 400 ladrillos de adobe. Al terminar, Isidro
me invitd a que lo visitara al dia siguiente para que hiciésemos una watya (0
wathiay). Una vez alli, me llevod a la cantera-taller. Como era esperable, este
lugar no era el mismo que yo habia visto por primera vez. Tras haber picado
una enorme cantidad de tierra, la que posteriormente mezclamos y finalmente
convertimos en ladrillos, la cantera-taller habia sufrido importantes modifica-
ciones. A partir de esta observacion, me di cuenta de que durante todo el
trabajo Isidro habia procurado que la cantera-taller se transformara en una
pequena explanada, con un suelo completamente nivelado.

Cuando entramos a la explanada, nos dirigimos hacia una esquina donde
Isidro tenia apilado un montdn de terrones que habian sobrado del trabajo an-
terior. Los terrones formaban una estructura monticular de unos 30 o 40 centi-
metros de alto, con una base diametral de aproximadamente la misma medida.
En su interior, la estructura presentaba una cavidad que se proyectaba por la
base hacia el exterior. De las cercanias, Isidro recolectd unas cuantas ramas
secas y otras piezas de madera, las depositd en la cavidad y las quemo. Lue-
g0, nos sentamos a conversar. Alrededor de treinta minutos mas tarde, agregd
mas madera al interior de la watya, con el objetivo de continuar calentando los
terrones, que poco a poco adquirian una coloracion rojiza. Después de unos
minutos, extendio los ardientes terrones formando una especie de cama sobre
la cual depositd cuidadosamente papas, las que posteriormente cubrid con
mas terrones. Seguimos conversando. Pasado unos 20 minutos, Isidro des-
tapod los tubérculos, y probd que estuviesen cocidos. Su calculo no fallé. Nos
sentamos a comer.
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Lo que me interesa destacar de esta vifieta es la transmutacion a la que se
exponen los lugares cuando los concebimos en relacion a las practicas socia-
les. El mismo lugar que una vez fue cantera-taller se convirtio rapidamente en
una explanada de socializacion, en donde el comer y compartir sustituyeron
al picar y desmembrar. A su vez, esta transmutacion no solo implicd un cam-
bio en las funciones del lugar, sino que también en los actores que aqui se
relacionaban. Mientras haciamos ladrillos de adobe, trabajabamos con otro
campesino del lugar. Sin embargo, durante la watya, la pareja de Isidro, junto
a mi companera e hijo ingresaron y ocuparon el lugar. De esta forma, de ser
un lugar donde en un principio solo interactuabamos hombres adultos, durante
la watya ingresaron mujeres y ninos. Los artefactos y materiales también se
hicieron parte esta transmutacion. Durante la produccion de ladrillos de adobe,
palas, picos, un machete, una carretilla y una manguera se movian de un lugar
a otro. Durante la watya, estos artefactos abandonaron el lugar, siendo reem-
plazados por un soplador, una caja de fdsforos y un palo largo de madera para
remover terrones incandescentes. En cuanto a los materiales, mientras hacia-
mos ladrillos, el agua permitia que la tierra se transformara en barro, y el ichu
transformaba el barro en una pasta densa lista para ser moldeada. Durante la
watya, el fuego reemplazo al agua, los terrones al barro y las papas al ichu.

Cuando regresé por segunda vez a mi trabajo de campo, aproximadamente
un ano después, visité a Isidro tan pronto como pude. La cantera-taller y la
watya habian desaparecido. También lo habian hecho las palas, las picotas,
el barro, el agua, el fuego y los terrones. Isidro habia construido un cuarto que
funcionaba como dormitorio para sus dos hijas. Nuevamente me encontraba
frente a la transmutacion del espacio. De ser un lugar abierto, en que junto
con otros campesinos disfrutamos con mi familia, paso a ser un lugar cerrado,
privado, reducido al nucleo familiar. De un lugar de trabajo y esparcimiento, a
un lugar de descanso y destinado a la vida familiar.

La leccidon que emerge de este pequerno evento es muy sencilla, y es que el
espacio no es un contenedor de la practica, sino que, por el contrario, emerge
de ella. Lo que nos ensena esta viieta es que los lugares constituyen entida-
des dinamicas que pueden cambiar rapidamente de significados de acuerdo
con las practicas en que son incrustados, y que en estas transformaciones el
mundo de los objetos y los materiales también se hacen presentes. En con-
secuencia, este episodio etnografico, al que me he referido como la primera
leccion de barro, reafirma dos planteamientos que han ofrecido las ciencias
sociales en los ultimos treinta anos. Primero, ilustra el enraizamiento que tie-
nen los lugares con la praxis en contextos socioecondmicos situados, o0 como
senald Appadurai (1996), que las relaciones entre los lugares y las practicas
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son dialécticas. Segundo, nos recuerda lo imbricado que se encuentran el
tiempo y el espacio. Al respecto, y siguiendo los planteamientos de Lefebvre
(2004, 2013, 2014), May y Thrift (2001) y Edensor (2010), la transmutacion
de los lugares esta relacionada con la constitucion temporal de las practicas
sociales.

Segunda leccién. Sobre el devenir de la practica. La hallpa y
el reposo

El lunes en la manana, justo antes de comenzar el trabajo, Isidro me pidid
qgue tomara asiento. Para ello, acomodé un cuero de oveja en la cantera-taller.
Una vez sentados, abrié una bolsa de plastico verde y me ofrecié hojas de
coca para pijchar. Tras haber pijchado, comenzamos la chamba. A medida
qgue picabamos la tierra, seleccionabamos las piedras de mayor tamafno y las
descartabamos arrojandolas hacia el campo del vecino. Cuando los terrenos
gue se desprendian del suelo eran muy grandes, los picabamos con la picota,
o bien los desmembrabamos con la pala. Continuamos picando la tierra, des-
membrando terrones y eliminando piedras por un largo rato, hasta que Isidro,
a media mafnana, me dijo que hiciéramos una hallpa.

En términos generales, la hallpa es un descanso que dura entre 10 y 20
minutos. En este momento las personas pijchan hojas de coca, toman qgja
(chicha de maiz) y algunas veces comen picante (interiores asados con aji). La
persona a cargo de la chamba, en este caso mi amigo Isidro, tienen la respon-
sabilidad de ofrecer y desarrollar correctamente la hallpa. Cuando un trabajo
0 chamba dura una jornada completa, las personas hacen dos hallpa, una a
media mafana y otra a media tarde. Ademas de ser un descanso, la hallpa es
la manera correcta de proceder en cualquier trabajo. Mientras trabajabamos,
Isidro solia decirme, “;muy buena chamba, no? Asi es como se trabaja, con
calma, con su chichita, tu coquita, entonces avanzas rapido”. Sin embargo, la
hallpa es también una practica en disputa. Como lo expreso una persona de
Lima a quien no le parecia adecuada la forma campesina de trabajar, la hallpa
demuestra que “estas personas son flojas, les gusta tomar, y no trabajan bien”.

Mientras que la preocupacion de Isidro recaia en hacer bien su trabajo, y
con ello desarrollar correctamente la hallpa, al limeno le preocupaban otras
dos cosas. Primero, le inquietaba la idea de descansar mientras se trabaja, y
segundo, no le gustaba que la hallpa involucrara tomar chicha y pijchar coca.
Con relacion a la idea de descanso, la persona de Lima concebia la hallpa
como un tiempo no productivo, como un espacio vacio en la secuencia de tra-
bajo. Con relacion a los elementos de la hallpa, esta persona concebia la chi-
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cha como alcohol y la coca como un elemento campesino. Ambas preocupa-
ciones son de naturaleza antropoldgica. La primera nos lleva a preguntarnos
sobre como entendemos los procesos productivos vy la relacion de estos con el
tiempo, mientras que la segunda se inclina hacia el campo de los significados.
En lo que sigue, nos detendremos en la primera preocupacion.

Cuando miramos procesos productivos, existe algo que nos previene de mi-
rar a la hallpa como una parte importante de la cadena operativa. En cambio,
ese algo promueve la idea de un espacio vacio en la cadena. Es argumentable
que tal entendimiento de la hallpa, como espacio vacio, se entrelaza con una
ontologia moderna, capitalista e industrializada de la produccion, en donde la
maximizacion, productividad, y mecanizacion del trabajo, promueven una ilu-
sidn maquinaria de procesos ininterrumpidos. Sin embargo, como afos atras
lo notaron los antropdlogos Van Kessel y Condori (1992), y mas recientemente
lo ha hecho la arquedloga Denise Arnold (2018), en los Andes opera una mi-
rada diferente, atenta hacia los procesos de vida, en donde la hallpa si existe
como algo productivo. En esta mirada, los materiales son seres vivos y tienen
sus propios ritmos. Por ejemplo, la aja, que es una bebida de maiz fermentado,
debe dormir para transformarse de upi en aja. Los ladrillos de adobe también
descansan antes de constituirse como tal, proceso en el cual intervienen otros
agentes mas-que-humanos que ayudan al barro a transformase en adobe.
Las chacras, como es ampliamente sabido, también duermen y descansan. En
consecuencia, para la légica andina, el reposo, o mas bien la hallpa, es todo
menos una brecha infructuosa.

La leccidon que emerge de este caso también es bastante simple, y es que
el tiempo si importa. Las personas lo representamos, usamos y entendemos
de maneras distintas, y como lo demuestra la vifieta anterior, el tiempo se en-
cuentra intimamente ligado a las practicas humanas. Estas observaciones no
son nuevas a la antropologia ni a la sociologia. Mas bien confirman una larga
tradicion que ha devenido en lo que hoy conocemos como la Antropologia del
Tiempo (Adam 1995, 2018; Bloch 2012; Bourdieu 1963, 1977; Fabian 1983;
Geertz 1966; Gell 1992; Munn 1992; Young 1988; Zerubavel 1981). Sin embar-
go, y a pesar de estas contribuciones, cuando analizamos procesos produc-
tivos, aun persiste una equivocacion antropoldgica que nos impide lidiar con
fenomenos como la hallpa. Esto es evidente, por ejemplo, cuando utilizamos
una de las principales herramientas analiticas con las cuales representamos
la temporalidad de los procesos productivos, y que, segun mi parecer, ha des-
viado nuestra atencion de la riqueza la hallpa, a saber, las cadenas operativas.

Cualquier persona que haya desarrollado investigaciones sobre la antropo-
logia de las técnicas sabra que las cadenas operativas son representaciones
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analiticas de las distintas etapas involucradas en los procesos productivos.
Esta herramienta tiene la capacidad de representar, etapa por etapa, la pro-
gresion lineal o multilineal de la acciéon del ser humano sobre la materia, y
por lo tanto, de ilustrar una accion desde su inicio a fin. Ademas, las cadenas
operativas cumplen una funcioén valiosa en describir la multiplicidad de relacio-
nes entre sujetos, gestos, herramientas, y materiales, y por lo tanto, funciona
como una herramienta ad hoc a los modelos relacionales. El problema, sin
embargo, es que este tipo de representaciones constituye una ilusion sinopti-
ca. Como lo describe Bourdieu (1977), una ilusion sindptica es una narrativa
lineal que solo existe en el papel, un ejercicio que distribuye hitos a lo largo
de un continuo que solamente son vinculados por relaciones de sucesion. Al
igual que un calendario, la cadena operativa es una representacion simultanea
de procesos cuya naturaleza temporal sobrepasa los limites de la secuencia
y el orden, pero de la cual no logra dar cuenta. Como lo demuestra la hallpa,
en el devenir de la accidon no solo importa la sucesion, sino que también ese
espacio intersticial entre acciones, aquel espacio entre-medios en el cual una
accion transmuta en otra. Estos espacios, a los cuales Bourdieu (1977) llamd
umbrales, son también materia de la teoria de la practica y se encuentran
estrechamente vinculados con la temporalidad en tanto estan constituidos de
elementos tales como la duracion y la recurrencia. De esta forma, la hallpa
no solo nos ensefia que el tiempo si importa, sino que también sobrepasa los
limites de la secuencia.

Tercera leccién. Sobre el ritmo de las practicas sociales

Mientras la primera leccion nos ensefiaba que el espacio transmuta y emer-
ge segun el devenir de las practicas, la segunda ponia en relieve que dicho
devenir va mas alla del orden y la sucesion, y que, por ejemplo, incluye es-
pacios intersticiales como la hallpa. En efecto, ambas lecciones se refieren
a un mismo proceso, a saber, al entrecruzamiento entre el tiempo, el espacio
y la accion, y por lo tanto, al ritmo. El ritmo, como lo define Lefebvre (2004),
es justamente la interaccion entre energia, tiempo y espacio que se da en el
dia a dia y, por consiguiente, la tercera leccion que nos ensefa la produccion
de ladrillos de adobe es que las practicas sociales tienen un ritmo. De hecho,
cuando Isidro me comentaba “asi es como se trabaja, con calma, con su chi-
chita, tu coquita, entonces avanzas rapido”, lo que en realidad hacia era indi-
carme que la produccion de adobes tiene un ritmo de trabajo, y que ese ritmo
y no otro, era el adecuado. Ahora bien, las palabras de Isidro son importantes,
pues usualmente solemos abordar las dimensiones espaciales, temporales y
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técnicas de las practicas sociales de manera aislada, por lo que perdemos de
vista el ritmo de los procesos.

Por ejemplo, actualmente contamos con una antropologia del tiempo, con
una antropologia del paisaje y con una antropologia de las técnicas. Sin em-
bargo, no contamos con un acercamiento que enfrente de manera conjunta el
estudio de las técnicas, del espacio y del tiempo. Esto ha provocado que los
estudios de la antropologia de las técnicas no tengan practicamente ninguna
correspondencia con la antropologia del tiempo o del espacio, y por lo mismo,
es comun leer trabajos en donde el espacio es representado como un conte-
nedor de la practica, y el tiempo como sucesion y cronologia. Asi mismo, tanto
la antropologia del tiempo como la del espacio, raramente se detienen en el
estudio detallado de las técnicas, y por lo mismo, las ideas de que el tiempo
y el espacio son el producto de la practica son muchas veces constataciones
carentes de gestos.

Como contrargumento a esta observacion, uno podria sefalar que el trabajo
del antropdlogo britanico Tim Ingold (1993, 2006, 2010, 2011a, 2011b, 2013)
si ha logrado trabajar con este entrecruzamiento. De hecho, en distintas oca-
siones, Ingold se ha referido al ritmo de ciertas actividades, como cepillar la
madera, caminar o lazar a un animal. No obstante, y a pesar de que sus tra-
bajos han esbozado las rutas hacia una comprension holistica o ecoldgica de
las practicas sociales, en donde efectivamente se acentua el entrecruzamiento
al cual me refiero, el alcance de sus propuestas ha sido casi exclusivamente
especulativo. De hecho, como lo sefnala el antropdlogo Gregor Dobler (2016:
868), el interés de Ingold en los ritmos “is generally much more philosophical
than ethnographic [...] Accordingly, he rarely describes what rhythm actually is,
and what role real-life rhythms play for the working experiences of real peo-
ple”.2 Por consiguiente, actualmente nos encontramos en un momento en el
cual aun necesitamos dar un paso adelante, a pesar de que la antropologia se
ha abierto a reconocer que las practicas sociales tienen un ritmo, sobre todo
en el desarrollo de una antropologia capaz de abordar de manera conjunta
todos estos dominios de la practica y que ademas nos entreguen informacion
concreta, que permita el ejercicio comparativo. Desde mi perspectiva, creo
que podemos lidiar con este problema desarrollando una antropologia del rit-
mo, atendiendo de manera seria este fendmeno emergente, que nace desde
el cuerpo, que crea espacio y que genera tiempo. La antropologia del ritmo,
seria entonces, un acercamiento que brota a partir del reconocimiento de que

2. “es generalmente mas filoséfico que etnografico. En consecuencia, rara-
mente describe que es el ritmo, y que rol juegan los ritmos de la vida-real en la
experiencia del trabajo de personas-reales” (la traduccion es mia).
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las practicas humanas son una marana en donde se entrecruzan lineas tem-
porales, espaciales y técnicas de forma simultanea, y por lo tanto, un lugar
que reune y se sitlua entre tres lineas de cuestionamiento antropoldgico: la
antropologia de las técnicas, la antropologia del tiempo y la antropologia de
los lugares.

Epilogo

En este breve ensayo, he expuesto la necesidad de desarrollar una antro-
pologia del ritmo. Esta necesidad emerge de tres lecciones que me enseno
mi participacion en la produccion de ladrillos de adobe. Mientras la primera
leccion me indicaba la importancia de entender el espacio como una realidad
dinamica cuya forma y trasformacion se encuentra sujeta a las practicas socia-
les, la segunda me indicaba que en las practicas sociales existen momentos
intersticiales, instantes en los cuales una accion transmuta en otra, y por lo
tanto, que el ambito temporal de la accion humana es mucho mas complejo
gue la simple cronologia, sucesion u orden de las acciones. La tercera leccion,
por su parte, me indicaba que tanto la transmutacion del espacio como la
temporalidad de la practica son procesos que ocurren de manera simultanea
a las acciones que desarrollamos. De esta forma, la produccion de ladrillos
de adobe se me presentaba como un proceso en el cual el tiempo, el espacio
y la accién se entremezclaban unos con otros. A pesar de que esta observa-
cion parece una obviedad, hemos visto que usualmente en antropologia tra-
bajamos con esos dominios de las practicas humanas de forma segregada, o
en su defecto, otorgando mas prioridad a un aspecto por sobre el resto. Sin
embargo, existe la posibilidad de trabajar con todos estos dominios de forma
simultanea, y esta forma se llama ritmo.

El problema del ritmo, sin embargo, es que no ha sido un tema central en
debate antropolégico, por lo que, hasta el momento, esta idea ha permanecido
mas bien en el ambito especulativo. Por consiguiente, necesitamos desarrollar
una antropologia del ritmo capaz de lidiar con estos procesos de forma simul-
tanea y que a la vez permita el ejercicio comparativo. Después de todo, la an-
tropologia es por definicion comparativa, y sera solo a partir de abrir el debate
antropolégico del ritmo dentro de estos margenes, en que realmente podamos
atender las lecciones de barro.
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COMENTARIO AL DOSSIER
ARQUEOLOGIA Y ONTOLOGIA:
PROCESANDO EL GIRO ONTOLOGICO
DESDE LAS ARQUEOLOGIAS DEL CONO
SUR

Estefania Vidal Montero

| lamado giro ontoldgico, como otros giros por los que ha atravesado
la antropologia a lo largo de su historia, ha sido descrito como el sinto-
ma y diagnostico de una crisis (Povinelli 2016). La crisis a la que nos
enfrentamos es la que presenta el Antropoceno, una época que reconoce a
los seres humanos como agentes geoldgicos (Crutzen 2002), a la vez que
plantea un futuro en donde seres humanos y no-humanos se encuentran mas
ligados que nunca, tanto asi que los problemas éticos y politicos ya no pue-
den tratarse como exclusivamente antropocéntricos (dandole a este giro su
caracter post-humanista). El diagndstico es que la antropologia, fundada en
los pasos de giro linglistico, que considera que la construccion social es el
tipo de realidad humana que determina sus preguntas de investigacion, no es
0 no ha sido capaz de abordar completamente el tipo de problemas con los
qgue nos enfrentamos en este momento de crisis planetaria (Kohn 2015). Ya
sea porque lo discursivo o los regimenes simbdlicos (como el lenguaje) han
sido el ambito privilegiado por las ciencias sociales, a costa de lo material, lo
rutinario, lo afectivo o lo ecolégico, o bien porque en su afan de centrarse en lo
“socialmente construido” ha asumido Unicamente al ser humano como agente.
Sea cual sea la razon, si la Antropologia en la era del Antropoceno continua
concibiéndose como el estudio de lo cultural (separada del ambito de la natu-
raleza, objeto de estudio de las ciencias naturales o duras), entonces la posi-
bilidad de aportar desde su dominio a este momento de desastre planetario es
epistemolégicamente limitada.
Estos nuevos problemas y nuevas preguntas han requerido de otras he-
rramientas conceptuales, etnograficamente situadas, y que a grandes rasgos
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giran en torno a trabajos fundacionales de Latour (1988, 1993, 2013), Descola
(1994, 2010, 2013) y Viveiros de Castro (1998, 2014, 2015). La publicacion
mas o menos simultanea de estos trabajos en inglés ha llevado a la caracte-
rizacion de este giro, en el contexto de la antropologia norteamericana, como
“francés” (Kelly 2014), considerando a la figura de Lévi-Strauss como central
tanto para el desarrollo de las etnografias amazdnicas como para el trabajo
conceptual en torno a la metafisica del “pensamiento salvaje”. En una sintesis
sobre la historia de la “antropologia de las ontologias”, Eduardo Kohn (2015)
senala ademas que se trata fundamentalmente de un giro europeo, si se consi-
dera las formas en que el trabajo de Viveiros de Castro ha sido metabolizados
en los alrededores de Cambridge por intelectuales como Marilyn Strathern
(1988, 1991, 1995) y Roy Wagner (1981), a lo que se podria agregar ademas
la larga trayectoria de Tim Ingold (1993, 2000, 2007, 2011, 2013), formado en
la fenomenologia de Heidegger.?

Para Descola (2014), por ejemplo -quien, paraddjicamente, nunca ha usado
la expresion giro ontoldgico para describir el contexto de su trabajo—, lo onto-
légico se refiere al plano analitico del que deberia ocuparse la antropologia, es
decir, el como estan compuestos los mundos y como los seres humanos hacen
sentido y establecen relaciones entre las diversas cualidades de dichos mun-
dos. Si hay algo que es universal en los seres humanos es la conciencia de la
dualidad de los planos, anclada en su capacidad cognitiva de distinguir entre
procesos materiales (fisicalidad) y estados mentales (interioridad). El esquema
ontoldgico de Descola describe sistemas de diferencias o gramaticas de cos-
mologias (animismo, totemismo, analogismo y naturalismo) que se distinguen
por los modos en que las personas enfatizan o minimizan la continuidad entre
humanos y no-humanos. Mientras el animismo es un modo de identificacion
qgue plantea una continuidad entre “almas” (interioridad) y una discontinuidad
entre cuerpos (fisicalidad), el extremo opuesto es el naturalismo -predicado en
una discontinuidad entre interioridades (una facultad reservada para los hu-
manos) y una continuidad material (cuerpos biolégicos).® En Viveiros de Cas-
tro (2004), por otro lado, encontramos la identificacion y caracterizacion del
pensamiento amerindio como “perspectivista”’, donde el “yo” siempre se vera
a si mismo como persona, sea este espiritu, animal o humano. Cada uno de
estos seres, eso si, ve la realidad de acuerdo a su propia perspectiva. Esta
cosmologia, en palabras del autor: “imagines a universe peopled by different
types of subjective agencies, human as well as nonhuman, each endowed with

2. Para una propuesta critica a Latour, ver Ingold (2008), donde utiliza mesh-
works como una alternativa a las redes latourianas (network).

3. Para una propuesta alternativa y simplificada en respuesta a Descola, ver
Sahlins (2014).
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the same generic type of soul, that is, the same set of cognitive and volitional
capacities™ (Viveiros de Castro 2004: 6). Por cierto, este modo de existencia
(como le llamaria Latour) o metafisica, es fundamentalmente diferente del que
forma e informa al pensamiento académico, incluida la antropologia.

Es entonces el multiculturalismo occidental (muchas culturas, pero una na-
turaleza) el responsable de una de las principales dicotomias que estructura
nuestro pensamiento: la division entre Naturaleza y Cultura. Es la que permi-
te estabilizar o aislar lo natural como externo a lo humano y establecer asi
comparaciones entre culturas que ven a esta naturaleza de distintas formas.
Pero la metafisica canibal de Viveiros de Castro (2014), basada en una sinte-
sis comparada de la vasta literatura etnografica del Amazonas, es justamente
multinaturalista porque plantea que existe una misma vision sobre distintos
mundos (un mismo significado, pero multiples referentes), una unidad espi-
ritual en una diversidad de cuerpos. Latour (1988), en tanto, atiende al giro
ontoldgico desde el interior del laboratorio, el lugar donde se produce el co-
nocimiento de la naturaleza. Desde alli, advierte que humanos y no-humanos,
cientificos y bacterias, son “actantes” (existentes con su propia historia) en una
red de agencias mutuas que se distribuyen mucho mas alla de los confines
del laboratorio cientifico. Su etnografia de los “modernos” destaca la especifi-
cidad de este modo de existencia, problematizando las légicas del naturalismo
cientifico sin privilegiar la accién humana por sobre otras agencias, dandole el
caracter simeétrico a su propuesta, una postura que por cierto ha sido adoptada
explicitamente en arqueologia (p.e. Gonzalez-Ruibal 2006; Olsen y Witmore
2015; Shanks 2007; Witmore 2007, 2021).

Por diferentes vias, estos trabajos demuestran que nociones de naturaleza
y cultura no son realidades universales sino un mecanismo particular creado
por los modernos (Iéase ademas como masculino, blanco, occidental y hetero-
sexual) para establecer “ontological domains in the texture of things”® (Descola
2014: 271). Reconocen, por tanto, que existen diferentes formas de concebir
esos dominios y de relacionar o categorizar a los seres que habitan dichos
mundos (una conclusion muy similar a la que llegd Durkheim en sus Formas
elementales de la vida religiosa, publicado originalmente en 1912). Para la ar-
qgueologia, es indudable que este giro es atractivo. No solo porque cuestiona el
universalismo de la féormula Naturaleza/Cultura (y con ella, una serie de otras
dicotomias esencialistas que estructuran el pensamiento arqueoldgico, como
movil/sedentario, recoleccion/agricultura, salvaje/doméstico, por mencionar al-

4. “Imagina un universo habitado por diferentes agencias subjetivas, humanas
y no humanas, cada una dotada del mismo tipo genérico de alma, es decir, el
mismo conjunto de capacidades cognitivas y volitivas” (La traduccion es mia).

5. “dominios ontoldgicos en la textura de las cosas” (La traduccion es mia).
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gunas), sino porque pone a la materialidad en un mismo plano ontolégico que
lo discursivo. Con ello, situa a la arqueologia -la disciplina de las cosas (Olsen
et al. 2012)8- en una posicion privilegiada para intervenir en discusiones sobre
la importancia social de agencias no-humanas y para contribuir a comprender
ontologias alternativas (p. e. Alberti 2016; Alberti y Marshall 2009; Alberti et al.
2011; Alt y Pauketat 2019; Bray 2015), en un momento en que se asume que la
crisis ecoldgica ha sido provocada por una relacion depredadora y extractivista
con la Naturaleza (entendida como objeto).

Entonces, en este contexto mas amplio que relaciona regimenes ontolégi-
cos, la crisis planetaria del Antropoceno y la necesidad de buscar salidas po-
sibles a un planeta que se calienta a un ritmo (paraddjicamente) escalofriante,
es que la arqueologia se vuelve hacia el pasado para imaginar el futuro. Para
el caso de este volumen, el hilo conductor se centra justamente en la proble-
matizacion del universalismo de nuestros modos de entender el mundo, que se
vuelve a lo ontoldgico para explorar, como dice Axel Nielsen en este volumen
(2022), la posibilidad de una arqueologia capaz de tomar en cuenta la alteri-
dad de otros pueblos y la del propio mundo material. Atendiendo al llamado de
pensar “mundos de otras maneras” (Alberti et al. 2011), la mayoria de estos
trabajos se centra en la pregunta de como articular esta propuesta conceptual
en metodologias arqueoldgicas viables -metodologias abiertas, como las han
llamado Alberti y Marshall (2009)- sean estas ritmicas, corporales, técnicas o
especulativas. Mas alla del debate tedrico, estos trabajos invitan a repensar
nuestras categorias analiticas sin abandonar nuestra practica arqueolégica:
desde una revisita a las cadenas operativas, como lo hace Troncoso y cola-
boradores; la reconsideracion de la temporalidad y el ritmo de las practicas
sociales en el trabajo de Francisco Vergara, y el ejercicio de establecer otras
relaciones de correspondencia entre categorias analiticas, como el caso de
Felipe Armstrong. Simultaneamente, nos recuerdan que el pensamiento ar-
queoldgico se ve beneficiado tanto por el trabajo con fuentes histdéricas como
etnograficas. Asi lo demuestran es este caso los trabajos de Nielsen y en cier-
ta medida Gallardo, quien vuelca la mirada hacia los modernos en un ejercicio
auto-etnografico que busca entender nuestra relacion con el mundo material
retornando a Marx, quien quizas mejor que nadie expuso la naturaleza de las
relaciones entre humanos y cosas dentro de la l6gica del capital.

6. Ver Alberti et al. 2011 para revisar distintas posturas respecto al objeto de
la arqueologia.
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Breves lecciones desde la antropologia

Permitaseme nuevamente volver la atencion a nuestra disciplina “madre”
para proponer una nota de cautela sobre giro ontolégico desde el sur suda-
mericano. En el afio 2015, la antropdloga y académica de la nacion Métis, Zoe
Todd (2016: 4), publicé un comentario en su pagina web que rapidamente se
volvid viral. Su critica comenzaba “with a trip to Edunburgh to see the great
Latour...live and in colour!”.” El tema a tratar: el giro ontolégico en antropologia.
Como describe Todd (2016: 5) en su articulo Ontology is just another word for
colonialism, en su charla Latour planted que el clima era un tema de “impor-
tancia cosmopolitica comun”. Gaia, el nombre que Latour habia adoptado para
describir un nuevo régimen climatico en reemplazo de las formas convencio-
nales de entender la naturaleza, aludia a un concepto propuesto por el quimico
James Lovelock para describir el fragil y complejo sistema por medio del cual
las cosas vivas modifican el planeta. Habiendo recién retornado de una tem-
porada de terreno en un asentamiento Inuvialut, en el artico occidental cana-
diense, Todd inmediatamente penso en Sila, un concepto Inuit que usualmente
es traducido en inglés como “medio ambiente”, pero que también refiere a “the
breathe [sic] that circulates into and out of every living thing"® (Qitsualik 1998,
citado en Todd 2016: 5). Todd esperd que Latour hiciera referencia a estos
sistemas de pensamiento amerindios, sobre todo en un foro donde se discutia
el clima como un tema de importancia para todos. Pero las referencias nunca
llegaron. A raiz de lo que ella describe como una profunda decepcion, escribio:

Again, | thought with a sinking feeling in my chest, it appeared that another
Euro-Western academic narrative, in this case the trendy and dominant Onto-
logical turn (and/or post-humanism, and/or cosmopolitics—all three of which
share tangled roots, and can be mobilized distinctly or collectively, depending
on who you ask) and discourses of how to organize ourselves around and
communicate with the constituents of complex worlds...was spinning itself on
the backs of non-European thinkers (Todd 2016: 7).°

7. “Con un viaje a Edimburgo a ver al gran Bruno Latour...jen vivo y a color!”
(la traduccion es mia).

8. “El aliento que circula hacia adentro y hacia afuera de cada criatura viva”
(la traduccion es mia).

9. “Una vez mas, pensé con el pecho apretado, parecia que otra narrativa
académica euro-occidental, en este caso el giro ontolégico dominante y de
moda (y/o post-humanismo, y/o cosmopolitica, los tres que comparten raices
enmarafnadas y pueden movilizarse distinta o colectivamente, dependiendo
de a quién se le pregunte), asi como los discursos sobre como organizarnos y
comunicarnos con los constituyentes de un mundo(s) complejo y disputado...
estaba girando sobre las espaldas de pensadores no europeos” (la traduccion
es mia).
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En parte la critica de Todd remite a nuestras practicas citacionales: cuales
son los trabajos que consideramos como referentes conceptuales y metodolo-
gicos. Pero su llamado va mas alla, proponiendo “indigenize the anthropoce-
ne"? (Todd 2015), articulando una critica a la genealogia y la l6gica del actual
acercamiento a las relaciones entre humanos y ambientes desde la academia
euro-occidental. En otras palabras, la invitacion es a no dejarse descansar
en formulaciones eurocéntricas, sobre todo si lo que estamos haciendo es
cuestionar la primacia de los modos de pensar modernos para entender otros
modos de existencia. Desde el cono sur, la etnografia es nuestra mejor aliada.
Especialmente desde un continente que cuenta con un riquisimo archivo etno-
grafico y etnohistdrico que permite una relectura continua. Con esto no me re-
fiero a volver la mirada sobre lo indigena como una fuente de interpretaciones,
sino realmente conocer qué nos dicen las filosofias y los pensadores indigenas
sobre su propia metafisica. Creo que es a esas fuentes donde se debe volcar
nuestra mirada arqueoldgica, y aqui se ofrecen algunas orientaciones sobre
como posicionarnos en esa via. El camino, entonces, esta abierto.
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IN MEMORIAM ARTURO RODRIGUEZ OSORIO
(1932-2020): ENSENAR, HUMANAMENTE, DESDE
LA SENCILLEZ

Carlos Gonzalez Godoy!

rturo Rodriguez Osorio (La Serena, Chile, 1932 -Santiago, Chile,
2020), profesor normalista, arqueodlogo y conservador, se formd en-
tre bibliotecas, los ambientes museales y el trabajo de campo en las
tierras serenenses (Figura 1). Fue descubriendo su vocacion arqueolégica de
la mano de Jorge Iribarren, Gonzalo Ampuero, Mario Rivera, Julio Montané y
Hans Niemeyer. En este contexto, su aspiracion fue siempre el aprendizaje
profesional, junto con el apoyo formativo a los estudiantes, aportando desde el
trabajo comprometido, la amistad y la sencillez hacia los demas. Esa entrega
se gesta desde su formacion como profesor normalista, con su trabajo docente
desde 1957 en lllapel y La Serena, y su llegada en 1966 al Museo Arqueolégi-
co de La Serena, donde se integrd como profesor, a la sazon dirigido por Jor-
ge Iribarren. Ese mismo ano ingresaba también al museo, Gonzalo Ampuero,
recién egresado de la Universidad de Chile, quien fue su guia arqueoldgico.
Su inquietud intelectual y amor por la arqueologia lo llevaron a colaborar en
distintas jornadas de campo y en el trabajo con las colecciones del museo,
sin dejar de lado sus labores pedagdgicas, haciendo equipo con Jaime Alaniz
como profesores guias. Participd activamente en los trabajos arqueoldgicos
que realizé Gonzalo Ampuero, particularmente en las excavaciones de Punta
Colorada, Punta de Piedra, Fundo Coquimbo, San Pedro Viejo de Pichasca,
Quebrada El Salto, entre otras.2 Mientras que con Jorge Iribarren, entre otras
actividades, reconocié petroglifos en Combarbala, ademas de compartir un
viaje a Bolivia representando al museo. En Las Placetas, comuna de Paihua-
no, excavo un sitio habitacional y cementerio Diaguita preincaico, con Gaston

1. Instituto de Investigacion de Ciencias Sociales y Educacion, Universidad de
Atacama, Copiap0, Chile. carlos.gonzalezg@uda.cl

2. Desafortunadamente, en el caso de las excavaciones del alero de Punta
Colorada, nunca fue posible publicar los resultados de su excavacion en el
alero numero dos. Mas lamentable fue el caso de las excavaciones del alero
de quebrada de Minillas (rio Hurtado), cuyas excavaciones, realizadas integra-
mente por Arturo Rodriguez (Ampuero 1969: 74), fueron apropiadas por Jorge
Iribarren (Ampuero comunicacion personal 2021).

Creative Commons | Attribution 4.0 International (CC BY 4.0). 149


mailto:carlos.gonzalezg@uda.cl
https://doi.org/10.56575/BSCHA.05200220727

Castillo, Gabriel Cobo y Jaime Alaniz.
Cabe mencionar también su partici-
pacion en el Comité de Organizacion
del V Congreso Nacional de Arqueo-
logia, realizado en 1969 por el Museo
Arqueologico de La Serena. Resul-
tado de este incesante quehacer fue
su primera contribucion arqueoldgica:
Conchal cerdmico en un sector urba-
no del puerto de Coquimbo, publica-
da en la edicion numero 15 del Bo-
letin del Museo Arqueoldgico de La
Serena (1973), referida a la excava-
cién de un sitio habitacional en el nu-
cleo urbano del puerto de Coquimbo,
donde registré un nivel con ocupacion
Diaguita Il y otro inferior con un ce-
menterio Diaguita |, sobresaliendo el
analisis que efectud de las evidencias

Figura 1. Arturo Rodriguez Osorio en acto inau-
recuperadas. gural de la renovada exposicion arqueologica del

Luego, junto a Gaston Castillo, pu- Museo Regional de Atacama, Copiapd, 13 de oc-
tubre de 1997.

blico el articulo Excavaciones prelimi-
nares en el sitio La Fundicion, incluido en el numero 16 del mismo (1978), don-
de los autores mencionan vinculos de este sitio con Huentelauguén. Su ultima
publicacion relacionada a este museo, junto a Gonzalo Ampuero y Elias Araos
(1981), fue de corte historico, titulada Expediente importantisimo. Contiene la
conmutacion de la testamenteria de Dn. José Albifia y aplicacion de la Casa
de ejercicios a favor del Instituto literario de esta Provincia 1821.

Ese mismo ano (1981), debido a razones familiares, se traslado desde su
querido terrufio serenense, y del Museo Arqueoldgico donde estuvo por 15
anos, a la ciudad de Santiago, radicandose laboralmente en el Museo Nacional
de Historia Natural. Este traslado fue posible gracias a que ambas institucio-
nes pertenecian a la ex DIBAM (Direccion de Bibliotecas, Archivos y Museos),
hoy Servicio Nacional del Patrimonio Cultural, dependiente de la Subsecretaria
del Patrimonio Cultural del Ministerio de las Culturas, las Artes y el Patrimonio.

En el Museo Nacional de Historia Natural fue recibido por la Dra. Grete
Mostny, en ese entonces directora del referido museo, quien, en lugar de inte-
grarlo al Departamento Educativo, lo destind a la Seccién Antropologia (actual
Area de Antropologia) como profesor ayudante de investigacion, cargo que
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ocup6 desde 1981 hasta 1985. En este ultimo ano, y bajo la direccion de Hans
Niemeyer, adquirio la condicion de investigador de la referida unidad, cargo
que ocupo hasta 2005, cuando tomo la decision de jubilarse. En sus 24 afos
en el Museo Nacional de Historia Natural, llevé adelante la segunda parte de
su carrera profesional como arquedlogo, dedicandose también, exitosamente,
a la conservacion museologica. De la misma manera, incursiono en el estudio
de cuerpos momificados de perros prehispanicos, con el médico veterinario
Dr. Jorge Mendoza, recordado profesor de la Universidad de Chile. Su pacien-
te, metddico y silencioso trabajo con las colecciones arqueolégicas del museo
es digno de destacar. Document6 y conservo innumerables colecciones. Bien
lo expresa Rubén Stehberg en comunicacion personal (2021): “todo el dia ha-
cia cajas de cartdon a medida de las piezas y en una vieja maquina de escribir
hacia las fichas correspondientes. Tanto las cajas como las fichas eran una
obra de arte, perfectas... El trabajo de Arturo era abrumador”.

Desde 1979 formo parte de la Sociedad Chilena de Arqueologia y en 2015
adquirié la categoria de socio honorario. Asistié a congresos nacionales de
arqueologia Chilena (V-1969, VII-1977 y IX-1982) y colaboré en la organizacion
del IX congreso (1982), como antes en las Jornadas Arqueoldgicas Nacionales
(1976); ambos eventos realizados por el Museo Arqueoldgico de La Serena y
la Sociedad Chilena de Arqueologia. Presentdé ponencias en cuatro congresos
nacionales (X1-1988 [Rodriguez et al. 1988], X11-1991 [Duran et al. 1993; Gon-
zalez y Rodriguez 1993; Rodriguez et al. 1993], XIV-1997 [Duran et al. 2000a;
Rodriguez y Gonzalez 2000] y XV-2000 [Rodriguez et al. 2004]), y en el Taller
de la Cultura Aconcagua (1996), participando también en eventos tematicos
sobre los incas y el desarrollo museolégico en Chile (Figura 2). Complementd
su formacion en cursos especializados en la Universidad de Chile y en la Pon-
tificia Universidad Catdlica de Chile.

En 1986 se inicid nuestro vinculo de trabajo y amistad, después de una re-
union en su oficina del museo, donde aceptd mi ofrecimiento de trabajar como
su ayudante ad honorem, acogiendo generosamente, del mismo modo, mi no-
vel vocacion arqueolégica autodidacta; ya animada desde 1978 por las clases
sabatinas de un adolescente -y siempre brillante- Donald Jackson (1960-2015),
nuestro monitor en ese tiempo del Centro de Arqueologia de las Juventudes
Cientificas de Chile, que funcionaba en el Museo Nacional de Historia Natural.
Institucidn creada en 1967 por Grete Mostny, que reunia a estudiantes de edu-
cacion basica y media interesados en materias cientificas atingentes al museo,
donde también impartid sus ensefanzas nuestro recordado amigo, al llegar a
Santiago. A contar de 1986, fui testigo del crecimiento profesional de don Artu-
ro, de sus permanentes ensefianzas y de su amistad formativa.
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Figura 1. Arturo Rodriguez y Carlos Gonzalez presentando una ponencia en el XIV Congreso Nacional de
Arqueologia Chilena, Copiap6,14 de octubre de 1997.

Nieves Acevedo (1951-2021), museodloga, profesora e investigadora, junto
al igualmente museologo y profesor, Miguel Angel Azdcar, ambos destacados
profesionales de la entonces Seccion Antropologia del Museo Nacional de His-
toria Natural, dieron a conocer con don Arturo, en 1987, un Informe del esta-
do de conservacion del Museo Nacional de Historia Natural, que formé parte
del Diagnéstico de Conservacion del Patrimonio Mueble de Museos Chilenos
(1987), apoyado por ICCROM, DIBAM, el Museo Histdrico Nacional y el Mu-
seo Chileno de Arte Precolombino. En ese informe mencionan, sintéticamente,
todas las colecciones del museo, los métodos de conservacion, el personal a
cargo, la infraestructura y recursos, las caracteristicas de los espacios (exhibi-
cién, bodegas y laboratorios) y las caracteristicas de la biblioteca.

Producto de su denodado trabajo con las colecciones arqueoldgicas del
museo, publico don Arturo con Miguel Angel Azdcar, encargado de las colec-
ciones etnograficas, un trabajo pionero en Chile (opinidn coincidente con Ace-
vedo y Becker 2020), referido al embalaje de las colecciones arqueoldgicas y
etnograficas del depdsito de la ex Seccion Antropologia del Museo Nacional
de Historia Natural. Exponian un sistema de embalaje en cajas de carton co-
rrugado pre-armadas de cuatro tamanos, que implementaban desde 1982,
ocupando, ademas, cajas ad hoc para materiales muy pequenos o muy gran-
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des, a partir de planchas de cartén corrugado. En ese momento esta publica-
cion en la revista Museos fue un verdadero aporte museoldgico, titulada Una
experiencia en conservacion de material arqueoldgico y etnogrdfico (1988).
Esta relevante contribucion fue complementada luego, en la misma revista,
con el trabajo Documentacion de material arqueo-etnogrdfico: fichas bdsicas
y de embalaje, también en coautoria con Miguel Angel Azécar (1989).

En una investigacion interdisciplinaria (arqueologia, museologia y quimica),
abordd con Nieves Acevedo, Miguel Angel Azdcar y Guido Concha (1989), el
estudio de piezas prehispanicas metalicas del museo, titulada Tres piezas de
cobre prehispdnicas. Arqueologia y museologia, en el cual aplicaron un trata-
miento quimico experimental para mejorar su conservacion. Paralelamente,
a contar de 1986, realiz6 distintos trabajos de campo en Chile Central, tanto
prospecciones como excavaciones en sitios puntuales, especialmente en el
valle de Aconcagua, Marga-Marga, Cuesta de Chacabuco, Las Coloradas Il
en Rancagua, Donihue, Loncomilla en el Maule, entre otros. En practicamente
todas estas actividades, gracias a su confianza, participé en forma activa. De
esta manera, reunid antecedentes arqueoldgicos de territorios significativos
de las regiones de Valparaiso, Metropolitana, del Libertador General Bernardo
O'Higgins y del Maule, abarcando expresiones culturales desde desarrollos
Alfarero Temprano hasta el periodo de contacto y colonial.

Su fecundo trabajo comenzd a plasmarse en publicaciones arqueolégicas
sobre la prehistoria de Chile Central. En la primera de ellas, junto a Rubén
Stehberg (1989), analizo los componentes de un hallazgo casual efectuado en
la localidad de Dofihue, publicado con el nombre Ofrendatorio Mapuche-In-
caico en el cerro Tren- Tren de Doflihue, correspondiente a un interesante sitio
ritual en un machay (sensu Gonzalez y Rodriguez 1993). Rubén, junto con
Fernanda Falabella -que lo invitd a excavar el sitio Llolleo denominado Las
Coloradas | en Rancagua en 1986- fueron los primeros arqueologos que lo in-
tegraron a sus trabajos de campo en Chile Central; don Arturo siempre estuvo
agradecido de ellos, especialmente de Rubén, con quien entabld una creciente
amistad en el Museo Nacional de Historia Natural.

El rescate de un cementerio indigena colonial temprano, ubicado en la lo-
calidad de Loncomilla, dio cuenta de su incesante trabajo arqueolégico, publi-
cacion que denominaron Excavaciones arqueoldgicas en el sitio Loncomilla.
Comuna de Villa Alegre, VIl region del Maule, en coautoria con Hans Niemeyer
y el arquedlogo Ramdn Morales (1992). El registro de este cementerio es re-
levante para la comprension del desarrollo histérico del Maule y sirve de base
para futuros estudios y analisis comparativos respecto a las comunidades in-
digenas del contacto y la etapa inicial de la Colonia.
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En 1993, como consecuencia de dos proyectos FONDECYT, en uno como
coinvestigador (88-1122) y en otro como investigador responsable (90-0020),
entregod dos articulos, el primero de ellos titulado Sistemas adaptativos de po-
blaciones prehispdnicas en el cordon de Chacabuco, en coautoria con la ar-
qgueologa Eliana Duran y el suscrito (1993), y luego, Cerro La Cruz: un enclave
econdmico administrativo incaico, curso medio del Aconcagua (Chile Central),
en conjunto con Ramon Morales, Donald Jackson y quien escribe (1993). Es-
tos articulos comprenden distintos aspectos de las comunidades de los pe-
riodos Alfarero Temprano, Intermedio Tardio y Tardio de algunos espacios de
Chile Central.

Andlisis de las prdcticas funerarias incaicas de Chile Central, que publica-
mos 1993, constituye mi primer articulo argueoldgico como autor principal, pre-
vio a formalizar en 1997 mis estudios en la Universidad de Chile, que surge del
salvataje y registro que efectuamos en 1989 del sitio incaico Parcela 24-Qui-
licura, en la region Metropolitana, el cual se nutrid6 de su vasta experiencia
arqueoldgica. Continud su interés por la problematica incaica, al publicar con
mayor detalle, junto con Rubén Stehberg, el trabajo Ofrendas Mapuche-Incai-
cas en el cerro Tren-Tren de Donihue, valle de Cachapoal, el afio 1995.

Otros frutos del proyecto Fondecyt 88-1122, donde fue coinvestigador,
como indicamos antes, fueron los articulos como El Coligue: un asentamiento
incaizado (cuesta de Chacabuco, Chile Central) (2000a) y El Paso del Buey:
cementerio de tumulos Aconcagua en la cuesta de Chacabuco (Chile Central)
(2000b), ambos en coautoria con Eliana Duran y el suscrito. En el caso de las
excavaciones en el cementerio El Paso del Buey, propuso una novedosa meto-
dologia de intervencion, que permitié obtener una mayor informacion arqueolo-
gica de los tumulos de este sitio funerario de la cultura Aconcagua.

Participd también como coinvestigador en un proyecto (FAIP 94-07) que di-
rigio Roxana Seguel en Los Vilos (Figura 3), donde ella publico junto a Donald
Jackson, Pedro Baez, Ximena Novoa, Mario Henriquez y el homenajeado, el
texto Rescate de un asentamiento Diaguita costero: proposicion de una estra-
tegia de investigacion y conservacion (1995). Del mismo modo, colaboré con
Donald Jackson en sus proyectos, como lo indica Ocupacion del Complejo El
Molle en la costa de Los Vilos, provincia de Choapa (1998). Estas contribu-
ciones ejemplifican el amplio conocimiento que poseia sobre los desarrollos
culturales ceramicos del Norte Semiarido y la capacidad que tuvo para formar
parte de equipos de trabajo, especialmente con jovenes investigadores; face-
tas reconocidas -como me consta- por Donald, uno de sus de sus cercanos
amigos.
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Figura 3. De izquierda a derecha: Arturo Rodriguez, Daniel Pavlovic, Mario Henriquez, Donald Jackson
y Andrés Troncoso (solo se aprecia su zapatilla), en un momento de esparcimiento en la “casa-taller” de
Donald en Los Vilos, después del trabajo de campo en el sitio LV099 en Agua Amarilla, 1994.

En el ambito de la Evaluacion Ambiental, igualmente, publicd Asentamiento
humano con ocupaciones alfareras en torno a una piedra tacita. Montene-
gro, Chile Central (2000) y Arqueologia histérica en la Parroquia La Purisima
Concepcidn de Colina. Region Metropolitana (2004), en coautoria con Mario
Henriquez y quien escribe.

Don Arturo fue un profesor en todo momento. Siempre estuvo llano a trans-
mitir su conocimiento y al dialogo humano y profesional. Esto fue patente, es-
pecialmente, con las arquedlogas y los arqueodlogos de la generacion de los
90's de la Universidad de Chile: Loreto Solé, Paola Gonzalez, Cristian Becker,
Hernan Avalos, Jorge Rodriguez, Andrés Troncoso, Daniel Pavlovic, Rodrigo
Sanchez, entre otros, a quienes apoyo6 con sabiduria y carifio en el desarrollo
de sus primeros proyectos FONDECYT, que contaron con el patrocinio del
Museo Nacional de Historia Natural. Y no solo colegas, sino también conser-
vadores, como, por ejemplo, Roxana Seguel e Ismael Martinez -hoy también
flamante colega-, se nutrieron de sus ensefanzas. Memorables fueron los “ca-
fés conversados” en el “living” del Laboratorio de Arqueologia de la ex Seccioén
Antropologia con don Arturo, Nieves, Miguel Angel, sumandose investigadores
que analizaban colecciones vy, algunas veces, el recordado colega y sabio
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amigo, don Oscar Espoueys (1923-2013) -gran amigo de don Arturo-, quien
en los 90's trabajaba en el museo con la coleccion Manuel Blanco Encalada,
qgue hoy se encuentra en el Museo Arqueoldgico San Miguel de Azapa de la
Universidad de Tarapaca.

Incluso, colegas y amigos de la generacion del 2000 de la Universidad de
Chile, como Giloria Cabello, Gonzalo Pimentel y José Francisco Blanco, pue-
den dar fe de su noble caracter y como nos enseno en terreno la excavacion
arqgueoldgica de un alero. Junto con ello, resaltar que su persona constituyd un
“puente pedagdgico” entre las arquedlogas y los arquedlogos de los '60, '70,
'80, con las nuevas generaciones. Y para mi, en particular, fue un maestro que
nunca se acepté como tal, que no buscd el aplauso o el reconocimiento, sino
aportar, incansablemente, desde el trabajo.

Recuerdo algunas de sus frases claves, sencillas, pero que son formativa-
mente ilustrativas, planteadas desde su experiencia, las cuales rondan mi vida
profesional, como, por ejemplo, “no olvides, que el sitio manda”, para referirse
al hecho de que la metodologia de excavacion debe adecuarse a las particu-
laridades de cada sitio, que hasta pueden cambiar a medida que se efectua
una intervencion subsuperficial; consideraciones lejanas a férmulas que hoy
se aplican mecanicamente. O, “todo trabajo arqueolégico, con respeto, puede
discutirse”, en el entendido que una reflexion critica no tiene por qué ser menos
respetuosa y que existen, evidentemente, otros puntos de vista.

Entendid su quehacer museolégico, tanto en su primera etapa en el Museo
Arqueoldgico de La Serena, como en su segunda en el Museo Nacional de
Historia Natural, mas que como investigador, que lo era, como un comprome-
tido servidor publico. Asi entonces, comprendid su trabajo como un servicio a
la comunidad, a los colegas y a otros profesionales, representando para €l un
sentido ético ineludible. Sin duda, dentro del Laboratorio de Arqueologia del
Museo Nacional de Historia Natural, sobresalid la sefiera, sabia, afable y que-
rida figura de Arturo Rodriguez Osorio, quien ensefiaba, humanamente, desde
la sencillez.

Descansa querido maestro y amigo, fue arduo pero fructifero tu camino.
Muchas gracias, por todo.

Agradecimientos. A Roxana Seguel, Rubén Stehberg, Gonzalo Ampuero,
Mario Rivera, José Berenguer y Daniel Pavlovic por sus aportes y comenta-
rios. Agradezco, en forma especial, el apoyo al texto de mi querida amiga Nie-
ves Acevedo (g.e.p.d.), quien fallecio inesperadamente el 12 de julio de 2021y
qgue fue en vida una gran amiga de nuestro homenajeado.

BOLETIN | Sociedad Chilena de Arqueologia 156



Referencias citadas

Acevedo, N. y C. Becker. 2020. En memoria: Arturo Rodriguez Osorio, 1932-2020.
https://www.mnhn.gob.cl/613/w3-article-97826.html?_noredirect=1 (24 abiril
2021).

Acevedo, N., M. Azocar y A. Rodriguez. 1987. Informe del estado de conserva-
cion del Museo Nacional de Historia Natural. En: Diagndstico de Conservacion
del Patrimonio Mueble de Museos Chilenos, pp. 99-103. International Centre for
the Study of the Preservation and Restoration of Cultural Property, Direccion de
Bibliotecas, Archivos y Museos, Museo Histérico Nacional y Museo Chileno de
Arte Precolombino, Santiago.

Acevedo, N., A. Rodriguez, M. Azdcar y G. Concha. 1989. Tres piezas de cobre
prehispanicas: arqueologia y museologia. Museos 4: 14-17.

Ampuero, G. 1969. Informaciones y resefnas del museo. Boletin del Museo Arqueo-
Iogico de La Serena 13:; 73-76.

Azdcar, M. y A. Rodriguez. 1988. Una experiencia en conservacion de material
arqueoldgico y etnografico. Museos 2: 12-13.

Azoécar, M. y A. Rodriguez. 1989. Documentacion de material arqueo-etnografico:
fichas basicas y de embalaje. Museos 6:; 12-14.

Castillo, G. y A. Rodriguez. 1978. Excavaciones preliminares en el sitio La Fundi-
cioén. Boletin del Museo Arqueoldgico de La Serena 16: 125-144,

Duran, E., A. Rodriguez y C. Gonzalez. 1993. Sistemas adaptativos de poblaciones
prehispanicas en el cordon de Chacabuco. Actas del XII Congreso Nacional de
Arqueologia Chilena / Boletin Museo Regional de la Araucania 4, Tomo Il, pp.
235-248. Museo Regional de la Araucania, Temuco.

Duran, E., A. Rodriguez y C. Gonzalez. 2000a. El Coligue: un asentamiento incai-
zado (Cuesta de Chacabuco, Chile Central). Actas del XIV Congreso Nacional
de Arqueologia Chilena / Contribucion Arqueoldgica 5, Tomo 2, pp. 223-250.
Museo Regional de Atacama, Copiapo.

In memoriam Arturo Rodriguez Osorio (1932-2020) | Carlos Gonzalez Godoy 157


https://www.mnhn.gob.cl/613/w3-article-97826.html?_noredirect=1

Duran, E., A. Rodriguez y C. Gonzalez. 2000b. El Paso del Buey: cementerio de
tumulos Aconcagua en la Cuesta de Chacabuco (Chile Central). Chungara, Re-
vista de Antropologia Chilena 31(1): 29-48.

Gonzalez, C. y A. Rodriguez. 1993. Analisis de las practicas funerarias incaicas de
Chile Central. Actas del XIl Congreso Nacional de Arqueologia Chilena / Boletin
Museo Regional de la Araucania 4, Tomo I, pp. 223-234. Museo Regional de la
Araucania, Temuco.

Jackson, D. y A. Rodriguez. 1998. Ocupacion del complejo El Molle en la costa de
los Vilos, provincia de Choapa. Boletin de la Sociedad Chilena de Arqueologia
26: 19-21.

Niemeyer, H., A. Rodriguez y R. Morales. 1992. Excavaciones arqueoldgicas en
el sitio Loncomilla. Comuna de Villa Alegre, VIl region del Maule. Universum 7.
107-138.

Rodriguez, A. 1973. Conchal ceramico en un sector urbano del puerto de Coquim-
bo. Boletin del Museo Arqueoldgico de La Serena 15: 175-188.

Rodriguez, A. y C. Gonzalez. 2000. Asentamiento humano con ocupaciones al-
fareras en torno a una piedra tacita. Montenegro, Chile Central. Actas del XIV
Congreso Nacional de Arqueologia Chilena / Contribucion Arqueoldgica 5, Tomo
2, pp. 119-146. Museo Regional de Atacama, Copiapo.

Rodriguez, A., G. Ampuero y E. Araos. 1981. Expediente importantisimo. Contiene
la conmutacion de la testamenteria de Dn. José Albifa, y aplicacion de la Casa
de ejercicios en favor del Instituto literario de esta Provincia 1821. Serie Fondo
Documental, Ao 5, N° 6. Museo Arqueoldgico de la Serena, La Serena.

Rodriguez, A., P. Cerda y C. Gonzalez. 1988. Cerro La Cruz: un emplazamiento
agroceramico tardio en el curso medio del valle Aconcagua. Resumenes de Po-
nencias, XI Congreso Nacional de Arqueologia Chilena, p. 31. Museo Nacional
de Historia Natural, Sociedad Chilena de Arqueologia, Santiago.

Rodriguez, A., R. Morales, C. Gonzalez y D. Jackson. 1993. Cerro La Cruz: un

enclave econdmico administrativo incaico, curso medio del Aconcagua (Chile
Central). Actas del Xl Congreso Nacional de Arqueologia Chilena / Boletin Mu-

BoLETIN | Sociedad Chilena de Arqueologia 158



seo Regional de la Araucania 4, Tomo Il, pp. 201-222. Museo Regional de la
Araucania, Temuco.

Rodriguez, A., C. Gonzalez y M. Henriquez. 2004. Arqueologia histérica en la Pa-
rroquia La Purisima Concepcion de Colina. Region Metropolitana. Actas del XV
Congreso Nacional de Arqueologia Chilena / Chungara, Revista de Antropologia
Chilena, Vol. Especial, Tomo |, pp. 117-129. Universidad de Tarapaca, Arica.

Seguel, R., D. Jackson, A. Rodriguez, P. Baez, X. Novoa y M. Henriquez. 1995.
Rescate de un asentamiento Diaguita costero: proposicion de una estrategia de

investigacion y conservacion. Informes FAIP 3: 34-42.

Stehberg, R. y A. Rodriguez. 1989. Ofrendatorio mapuche-incaico en el cerro Tren-
Tren de Donihue. Museos 6: 8-11.

Stehberg, R. y A. Rodriguez. 1995. Ofrendas mapuche-incaicas en el cerro Tren-
Tren de Donihue, Valle de Cachapoal. Tawantinsuyu 1: 29-35.

In memoriam Arturo Rodriguez Osorio (1932-2020) | Carlos Gonzalez Godoy 159



Boletin de la Sociedad Chilena de Arqueologia
Numero 52, julio 2022. Paginas 160-161. DOI: 10.56575/BSCHA.05200220728

ro®os®w

VICKI ETERNAMENTE...

Directorio de la Sociedad Chilena de Arqueologia'

ras tu inesperada e inconsolable partida, escasean las palabras para

expresar lo que muchas y muchos sentimos. Por el contrario, cientos

de palabras de admiracion, elogio, agradecimiento y reconocimiento
florecen cuando te recordamos entre nosotras y nosotros, asi como en los mi-
les de mensajes que llegan por correo y redes sociales desde distintos rinco-
nes y regiones de Chile, pero también desde Peru, Bolivia, Argentina, Francia,
Inglaterra y Estados Unidos, por citar algunos, demostrando que tu legado y
amistad trascienden las fronteras de nuestro pais. Tus amigos del proyecto
Qhapagq cnian con quienes compartiste tanto en diferentes reuniones organi-
zadas por la UNESCO se manifestaron tristemente desde distintos rincones
del mundo, lamentando que una de sus grandes amigas y lider partiera subi-
tamente.

La red que integraste en esos anos, desde fines de la década de 1990 hasta
el 2014 -ano de su declaratoria como Patrimonio de la Humanidad-, significd
un gran reconocimiento internacional a tu trabajo y estudio en el desierto de
Atacama iniciado con el Grupo Toconce. Trayectoria que se forjo a través de
multiples proyectos, en los cuales se integraron y formaron muchos arquedlo-
gos y arqueologas, quienes aun estudian y recorren cada rincon de ese vasto
territorio arido, desde las orillas del océano Pacifico hasta las mas altas cum-
bres de la cordillera de los Andes. El Qhapag Nan significé una proyeccion
fuera de nuestras fronteras de tu deseado proyecto de comprender y conocer
los paisajes culturales pasados desde la arqueologia y la etnohistoria, pero
también la etnografia, otorgando protagonismo a los relatos orales de las co-
munidades originarias locales, dado tu ferviente compromiso de dialogo entre
distintas formas de conocimiento. Un tema que cobra en el Chile de hoy mas
relevancia que nunca. Asi, no seria errado sefalar que fuiste una de las pio-
neras en comprender nuestro pasado desde un enfoque intercultural, un tema
tan fundamental y necesario actualmente en nuestra sociedad.

Carinosamente y fiel a su estilo, Norma Ratto hace unos dias nos recordo
como muchas veces te llamod, “huaca femenina... nuestra huaca”. A una hua-

1. Directorio 2021-2024. directorio@scha.cl
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ca como lugar, objeto, entidad, divinidad y persona sagrada se le recuerda,
venera, ofrenda, pues integran nuestra vision de mundo. Encumbrada en ese
sitial destacado, quienes te acompanamos en todos estos anos, reconocemos
tu legado, amistad, carifio y solidaridad, valoramos tu sabiduria compartida
con tanta generosidad, pero sobre todo recordamos tu grandeza como ser
humano, que trascendié no solo a muchas generaciones, sino a muchos con-
textos socio-histéricos y politicos que marcaron nuestro pais en los ultimos 40
anos. Tu compromiso, convicciones y fortaleza nos permiten a muchos estar
hoy aqui. Fuiste capaz de inspirar a numerosas generaciones de arqueodlogos,
convirtiéndote en un referente clave para muchas arquedlogas que vieron y
reconocieron en ti un ejemplo a seguir, en una disciplina cuya historia siempre
fue marcada por el excesivo protagonismo masculino.

Ademas de tu labor como arquedloga, docente e investigadora, no podemos
dejar de mencionar que, por mas de cuatro décadas tras tu ingreso en 1976,
fuiste un pilar esencial de la Sociedad Chilena de Arqueologia. Tu constante
y fundamental apoyo se tradujeron, entre otros, por ser durante largos anos
nuestra consejera en el Consejo de Monumentos Nacionales.

Hace unos dias te despedimos, y si bien sera dificil asumir tu ausencia,
nos consuela saber que te fuiste en paz. Hoy, sumandonos a la tristeza de tu
partida, no hemos dejado de acompanar en estos ultimos dias a tu companero
el Flaco, a tus hijos Fernando, Antonio y Pablo, tus nietos Coni, Sofia, Santia-
go, German, Martin y familiares. Hoy, 3 de julio, es tu cumpleanos y muchos
recordamos y celebramos este dia mirando al cielo para saludarte y quizas
reencontrarte entre las nubes.

Volaste alto querida Vicki y lo seguiras haciendo. La historia reconocera que
viniste para quedarte entre nosotras y nosotros. Te sabemos eterna, tu sabidu-
ria permanece en nosotros tus amigos, colegas y estudiantes.
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RECONOCIMIENTO MARIA VICTORIA CASTRO
ROJAS. XXIl CONGRESO NACIONAL DE
ARQUEOLOGIA CHILENA, PUERTO MONTT

Leonor Adan'

stimada Vicky?. Estimadas y estimados colegas, estudiantes, invitadas
e invitados. Estimado Fernando.

La Sociedad Chilena de Argqueologia y la organizacion del XXIl Con-
greso han decidido homenajear en este evento a dos de nuestros mas ilus-
tres arqueologos, Victoria Castro y Carlos Aldunate, representantes de este
dualismo americano, -no diré solo andino-, que parece que hasta en esto de
los reconocimientos han decidido caminar juntos. Me toca efectuar el laudatio
de nuestra querida y gigante Victoria. Lo hacemos desde Melipulli, tierra de
bosques, mares y volcanes, territorio amado por Victoria, alcanzado por su
formidable obra intelectual, lucida y generosa.

Resenas de la trayectoria de Victoria Castro hay diferentes, sobre todo por
los numerosos reconocimientos que ha recibido: Profesora Emérita de la Uni-
versidad de Chile el afio 2007; Premio Amanda Labarca el 2015; reciente-
mente, el reconocimiento de la Sociedad Americana de Arqueologia el 2018;
Premio a Mejor Docente de Pregrado el 2001 (este ultimo anotado en su CV
de su propia mano, con la misma importancia que todos los demas). Los co-
legas Calogero Santoro, Daniela Valenzuela e Isabel Cartajena (2018) han
publicado una muy completa y carinosa biografia en la Enciclopedia Global de
Arqueologia.

En esta ocasidn, gueremos reconocer su trayectoria mirando las multiples
amarras con las que ha construido su pilgua: visitando las maneras en que ha
entramado su experiencia, conocimientos, intereses, redes, colegas y estu-
diantes, familia, amores, y claro, como todas y todos, también dolores.

Para ello vamos a partir entonces con Victoria y la filosofia.

1. Escuela de Arqueologia, Universidad Austral de Chile, Puerto Montt, Chile.
ladan®@uach.cl

2. Texto leido en la inauguracion del XXII Congreso Nacional de Arqueologia
Chilena, el 6 de diciembre de 2021.
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Maria Victoria Castro Rojas se formad entre los afios 1964 y 1969 como pro-
fesora de Estado en Filosofia, para luego licenciarse en Filosofia con mencion
en Prehistoria y Arqueologia en 1974. En entrevista concedida a la revista Pa-
labra Publica (en mayo del 2018, el mayo feminista) relata la impronta que tuvo
su formacion en filosofia, senala:

La arqueologia es una unidad, pero como todas, tiene una diversidad de co-
rrientes teoricas, formas de hacer las cosas, etc. Tal vez por el hecho de ha-
ber estudiado filosofia, de seguir mucho en muchos aspectos el pensamiento
de la importancia de los seres humanos a través de las ensenanzas de Gian-
nini, por ejemplo, tuve una vision interdisciplinaria temprana. O he sido una
dispersa (Siebert 2018: 7).

Bendita esta dispersion aplicada de Vicky.

Con posterioridad, en 1998, obtuvo su Magister en Historia, mencion Etno-
historia, con una tesis magnifica, un clasico en palabras del profesor Jorge Hi-
dalgo, que demuestra la profundidad de su interés, creatividad y conocimientos
en historia andina, recorriendo los procesos de extirpacion de idolatrias de los
siglos XVI y XVII, para arribar a Atacama la Baja, donde integré con maestria
fuentes histéricas, antecedentes arqueoldgicos, recopilaciones etnograficas;
desplegando ante el lector una sociedad estallada, pletorica de vida. Victoria
se formd cobijada por una reflexion filoséfica amplia y un dialogo persisten-
te entre las humanidades, que le permitié ensayar tempranamente diferentes
apuestas multi e interdisciplinarias, explorar problemas de investigacion con
densidad, transitar y apoyarse en un pensamiento humanista fundante de las
identidades chilenas y latinoamericanas. De ella escuchamos sobre José Ma-
ria Arguedas, Octavio Paz, Gabriela Mistral, Alejo Carpentier. Eran los 60, la
Universidad de Chile, las rectorias de Juan Gémez Millas y Eugenio Gonzalez
Rojas; Grete Mostny en el Museo Nacional de Historia Natural; Paulo Freire re-
fugiado en Chile, y corria la reforma universitaria que, pronto seria opacada por
la oscuridad del Golpe Militar. La obra del destacado profesor Rolando Mellafe,
del Instituto Pedagadgico de la Universidad de Chile, le abrié un camino hacia la
historia cultural e historia de las mentalidades, perspectivas evidentes en sus
diversos estudios sobre las sociedades andinas.

Su formacion como pedagoga y licenciada en Filosofia es evidente en el
modo en que ha abordado la formacion en pregrado y postgrado, en los cam-
pos de la antropologia, arqueologia, ecologia, entre otros. Inicialmente en la
Universidad de Chile, casa de estudios que ha acogido su trayectoria acade-
mica desde que se inici6 como ayudante meritante de Prehistoria en 1969,
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para luego involucrarse activamente en los proyectos de arqueologia de las
universidades SEK y Alberto Hurtado, ademas de dictar cursos, clases ma-
gistrales y programas en diversas universidades nacionales e internacionales.
Solo como profesora guia de tesis de pregrado ha conducido cerca de 100 tra-
bajos de titulo en las mas diversas materias. Ensenar y conocer fue el camino
seguido por Victoria quien cuenta, recordando a su padre profesor de Biologia
y Quimica, que tempranamente vio “muchos ensayos de quimica, en mi casa
y en los laboratorios, y ver a un padre que me leia sobre universos, estrellas y
constelaciones me abrié tempranamente un deseo de conocer, de aprender,
de comprender el mundo en el que habitamos” (Castro 2015: 51).

Una segunda imagen que todos reconocemos es la de Victoria y los libros.
La ampliariamos a Victoria y los saberes, Victoria y la palabra. Como estu-
diantes fuimos privilegiados con su maravillosa biblioteca en las arquitecturas
recovequeadas de su casa, a los pies de la cordillera. Leer un libro de la pro-
fesora Castro era sumergirse en su lectura, anotada con multiples destacados
y comentarios. La intensa curiosidad que desarrollé a partir de su infancia,
no la ha abandonado nunca. Su busqueda ha abarcado no solo los conoci-
mientos académicos sino también la oralidad y los conocimientos indigenas.
Ha desarrollado los mas destacados trabajos nacionales en ciencia indigena.
Tales perspectivas, plasmadas en numerosos trabajos, orientaron las investi-
gaciones de numerosos estudiantes, entre los que me cuento. Sus multiples
contribuciones le han permitido recorrer y aportar sustantivamente a la historia
y la cultura de gran parte de Chile, pero sobre todo a relevar la historia prehis-
panica, su riqueza y vigencia en los pueblos originarios. Y esto, no solo entre
la comunidad académica y cientifica, sino en el debate publico, contribuyendo
desde las universidades y la disciplina arqueoldgica a la discusion que hoy los
pueblos y naciones indigenas han puesto sobre la mesa del debate constitu-
cional para un Chile plurinacional. Y, claro, si esta la oralidad, los libros, los
saberes tradicionales y populares, esta también la escritura de Victoria. Cémo
no recordar sus diarios de campo, sus multiples libretas y anotaciones. Como
dice Barthes ¢acaso hay algo mas fascinante que una persona inscribiendo
sefales en un papel? Imaginen las de Victoria. La escritura de la profesora
Castro es sencillamente fantastica: virtuosa, erudita, amable, agil, precisa.

El copioso aporte de Victoria Castro Rojas al conocimiento de las socieda-
des originarias e indigenas ocurre por cierto en contextos institucionales en el
cual el trabajo de las académicas (con A) fue dificil, desafiante, escasamente
reconocido. Veamos ahora a Victoria, o entre las mujeres. Cuando las arqueo-
logas y arqueodlogos cuarentones y cincuentones de hoy éramos jovenes, lejos
estaba aun el Me Too! o la performance de Las Tesis, pero estaba la Vicky.

Reconocimiento a Maria Victoria Castro Rojas | Leonor Adan 164



Como referente de la practica y quehacer de las mujeres universitarias, Vic-
toria fue fundamental para muchas de nosotras (nosotros, nosotres) y pro-
bablemente nunca lograremos agradecerle lo suficiente. Los pasos que hoy
podemos dar son deudores sin duda de lo que ella y ellas hicieron. Su risueina
inteligencia, su compromiso social y politico, su coherencia sin estridencias
hacen de Victoria una persona clave del desarrollo intelectual del pais. Al ser
consultada sobre la necesidad de politicas publicas en las universidades chile-
nas en materias de género afirma:

Nosotras podemos compartir aquello que creamos: comprension y saberes.
Pero también es necesario el discurso cotidiano, la palabra amiga, la forma-
cion dia a dia de los que nos rodean con actos y ejemplos. Asi contribuiremos
desde cada una de nosotras y de las otras y otros a una nueva sociedad
(Castro 2003: 67).

Cuando leo a otra grande, Verodnica Zondek (2008: 17), en su poema Sino-
nimo de Gabriela, le recuerdo a rabiar:

Huida de Lucilas y Gabis variopintas

expones tu zapato firme a la palabra justa

y te casi naufragas en tierra ajena y no propia
por el apenas alero de la sintaxis que te vio nacer
y los dimes y murmullos de tu mistral aliento

y claro

junto al rugoso arrullo de la cuna y la amistad.

En otra reflexion que Victoria comparte, sefala:

La discriminacion que afecta a la mujer desde ese tiempo y hasta el presente,
se agrega e integra a otras segregaciones como las raciales, particularmente
fuertes a nivel mundial y especificamente en Chile. Pareciera que este pais
se definiera fuertemente por su clasismo, racismo, discriminacion de las dife-
rencias y arribismo, siempre mirando a Europa, sin valorar positivamente sus
diferencias en la construccion de la identidad (Castro 2003: 66).

Asi es la profesora Victoria Castro Rojas. Ha sido y es una mujer com-
prometida con una sociedad mas justa. En su vida tuvo que enfrentarse a la
Dictadura, aquel oscuro periodo de primavera y tormenta, como lo describe la
generacion del 70 de nuestros colegas. Mientras el Congreso del 71 se reali-
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zaba en la sala Domeyko de la Casa Central de la Universidad de Chile, con
profesores como Luis Lumbreras, John Murra, Carlos Ponce Sanginés, los
siguientes mudarian y no volverian a realizarse sino hasta Altos de Vilches,
en 1977. Profesores exonerados, retiros “voluntarios”, persecuciones, carre-
ras académicas detenidas para quienes tuvieron la opcion de permanecer en
Chile. Siempre atenta a las expresiones estudiantiles, ha sido socia activa de
la Sociedad Chilena de Arqueologia y del Colegio de Arquedlogas y Arquedlo-
gos. Y desde hace ya algunos afos, sus apuestas y esfuerzos, entre otros, se
han concentrado en las tematicas de biodiversidad y ambientales, aportando
desde nuestro campo disciplinario al debate publico sobre la conservacion am-
biental y accion humana, area en la que Victoria es especialmente reconocida.

Mi ultima parada versara sobre Victoria y los colibris. En su tesis de magis-
ter nuestra estudiosa se detiene en estos fantasticos pajarillos. Por aca los
vemos felices en las flores de los chilcos, los machos con la cabecita naranja,
y un brillo iridiscente fruto de su milagroso y veloz aleteo. Recuerdo a Vicky,
camara en mano, fotografiandolos en el pueblo de Toconce. Su investigacion
nos ensend del Sotar Condi o el Picaflor de la Gente, tenido como deidad por
las poblaciones de Atacama la Baja. En Toconce, Cupo y Paniri estudio junto a
Carlos Aldunate la ya clasica Fase Toconce y junto a otros, el sistema de asen-
tamiento, nuestra version loina del patron de asentamiento. Con posterioridad
arribaria a la costa en la region de Antofagasta para abordar las relaciones en-
tre poblaciones, las interacciones e identidades regionales. Victoria Castro ha
realizado aportes fundamentales a la historia andina, con John Murra y otros
como referentes. Antes de que ciertas perspectivas posthumanistas cobraran
fama, los trabajos de Victoria asediaron las miradas dicotdmicas entre cultura
y naturaleza, integrando un acucioso trabajo etnografico con la botanica, la
zoologia y los estudios sobre el paisaje. En sus ultimos proyectos ha aborda-
do el cambio social y climatico, la antropologia de los bosques, el estudio del
consumo de los animales desde una perspectiva holistica. Sus estudios sobre
etnocategorias, apoyados ademas en un fuerte componente linglistico, son
de valor enciclopédico. La forma en como ha ejecutado el trabajo etnografico
a lo largo de su trayectoria es realmente un ejemplo, estableciendo vinculos
permanentes con las comunidades y las personas con las que ha conversa-
do y compartido tiempo. Junto a ello, no ha eludido compromisos de gestion
como su participacion por cerca de ocho afnos, entre el 2003 y el 2010, en el
Comité Cientifico Internacional UNESCO para la declaracion del Qhapag Nan
0 Camino del Inka.

Podriamos seguir, porque su creatividad e inquietud intelectual le ha llevado
a indagar y escribir sobre innumerables tematicas y regiones. La contribucion
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de la obra de Victoria al desarrollo de nuestra disciplina y el de otros campos
afines es fundamental. Es por ello Vicky que todos te agradecemos las pala-
bras, los escritos, los gestos, las ensenanzas, el tiempo y las conversaciones
compartidas.

La belleza de la obra de Victoria es que emana, como ella misma reflexiona,
algo intimo y cotidiano que integra al intelecto y a lo sensible.

Muchas gracias.
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RECUERDOS DE VICTORIA CASTRO

Mauricio Massone'

onoci a Victoria Castro en 1971, cuando ingresé a la carrera de Ar-

queologia, en el entonces Departamento de Ciencias Antropoldgicas

y Arqueologia, de la Universidad de Chile. Ella ya estaba terminando
la carrera y sostuvimos algunas breves conversaciones ocasionales. Mas ade-
lante, a partir del invierno de 1975, fuimos vecinos en la misma parcela de La
Reina y alli comenzd nuestra amistad, con Vicky y Fernando; y nuestros hijos
jugaban juntos. Durante poco mas de tres afnos compartimos actividades y
gratas veladas.

Yo estaba tratando de salir de una dificil situacion econdmica, después de
un par de anos de cesantia a consecuencia del Golpe Militar e intentaba ter-
minar mi carrera de argueologia. Vicky fue también mi consejera y orientadora
en ese periodo. Su calidez, su capacidad de escuchar y ayudar representaron
un gran apoyo para mi. Estas cualidades fueron también importantes para mu-
chas alumnas y alumnos de Vicky, a lo largo de su extensa y fructifera carrera
de docencia universitaria. Siempre tuvo gran vocacion pedagogica.

Durante los afnos que compartimos en la parcela situada en calle Las Perdi-
ces, pude observar que era también un lugar de encuentro del Grupo Toconce.
Victoria Castro, Carlos Aldunate, José Berenguer y otros colegas conformaban
este grupo, para desarrollar estudios arqueolégicos, etnograficos y etnohistd-
ricos en la cuenca del rio Salado, provincia de El Loa. Se reunian una o dos
veces a la semana para planificar sus trabajos o avanzar en algun articulo o
ponencia para un proximo congreso. Fue un grupo que inicié una importante
linea de investigacion en el norte de Chile, que dio grandes frutos a través de
muchos afnos y que es ampliamente reconocido hasta el presente.

Me fui a Punta Arenas con mi familia en septiembre de 1978, recién titulado
de arquedlogo, para trabajar en el Instituto de la Patagonia. En 1988, ya de
regreso en Santiago, me incorporé al Departamento de Antropologia de la
Universidad de Chile, para impartir un curso semestral. Alli volvimos a encon-

1. Sociedad Chilena de Arqueologia. Investigador Asociado, Centro de Estu-
dios del Hombre Austral, Instituto de la Patagonia, Universidad de Magallanes.
mauricio.massone@gmail.com
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Figura 1. Taller Hombre Temprano y Paleoam-
biente en Tierra del Fuego, realizado en el Museo
Benjamin Vicuna Mackenna, en 1998.

trarnos con Vicky y tuvimos tiempo
para tomarnos varios cafés y conver-
sar. Ella fue mi profesora en un curso
de postgrado y después, mi directora
de tesis de magister y siempre siguio
y apoy6 mi trabajo de investigacion y
docencia.

Entre sus cualidades destacaban
su sencillez, su profundidad de ana-
lisis, su capacidad para articular te-
mas de arqueologia, etnohistoria y
etnografia, que le permitieron generar
nuevo conocimiento de gran signifi-
cacion para el Loa superior y la zona
costera de Cobija, junto a sus cole-
gas. Exploré también con mucho inte-
rés estudios etnograficos orientados
a la etnobotanica y etnozoologia del
ambito andino.

Un aspecto de especial importan-
cia que se percibe en la labor de in-
vestigacion emprendida por Vicky a
lo largo de su valiosa carrera, es la

gran sensibilidad por explorar la dimension histérica, en funcion de compren-
der mejor el sistema de vida de las comunidades actuales y sus proyecciones,
incorporando el conocimiento de los procesos pre y post hispanicos reconoci-
dos a través de la arqueologia y las fuentes documentales.

Los merecidos premios recibidos por sus trabajos de docencia e investiga-
cion representan el justo reconocimiento a una destacadisima profesional chi-
lena de las ciencias sociales, que nos llena de orgullo. El carifio, compromiso y
dedicacion de Vicky con su trabajo, con sus colegas y amigos, en los distintos
momentos de su vida, constituyen un ejemplo a seguir y dejan una profunda
huella en nuestro corazon... jgracias por todo querida Vicky!
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LOS CAMINOS, EL CAMINAR Y LA ARQUEOLOGIA.
EN HOMENAJE A VICTORIA CASTRO

Javiera Letelier Cosmelli*?

no de los elementos clave en la historia andina son los caminos y las

rutas por donde se han desplazado personas, dioses, muertos y ani-

males. Los espacios de transito se convierten en una red compleja,
en el sistema nervioso que da vida al territorio y sus personas, combinando
multiples funciones de culto, intercambio, distribucion, integracion ecolégica,
descanso, trashumancia y migracion. Espacios de vinculo que permitieron a
mujeres y hombres andinos, a través de su conocimiento de los ambientes na-
turales, “combinar tan increible variedad en un solo macrosistema econdmico”
(Murra 2002: 85).

Los caminos vertebran paisajes diversos en donde se entrecruzan multi-
ples conexiones entre llanos, cerros e incluso en el cielo; otro paisaje poblado
desde donde la Vicky hoy, junto a otros y otras maestras, sigue guiandonos.
Caminos que también constituyen un eje de espacio y tiempo en donde el
desplazamiento y el transitar implican el fenédmeno del encuentro; los que po-
sibilitan los vinculos, que Vicky propiciaba y que permitieron que se cruzara e
involucrara en distintos niveles en la vida de tantas personas que tenemos la
suerte de tenerla como parte de nuestro propio caminar.

Una de las cuestiones que Victoria nos mostré es que la arqueologia es mas
que una disciplina abocada al estudio de las personas a través de las fuentes
materiales, sino que es una disciplina de encuentros que involucra y se involu-
cra de forma directa con las personas, sus propios caminos y sus trayectorias.
Transitar a veces fluido, otras veces pedregoso, pero que siempre es un pro-
ceso de aprendizaje.

1. Texto inspirado en simposio Pensando el caminar en los Andes. Un enfoque
interdisciplinario codirigido entre Victoria Castro y Javiera Letelier, relatado
por Tristan Platt, para el XI Congreso Internacional de Etnohistoria, Arica, Chi-
le, 2014.

2. Investigadora Asociada al CIEP proyecto ANID REGIONAL R20F0002:
Proyecto Long-term Socio-ecological Research In Patagonia (PATSER), li-
nea Human-Environmental Interactions (HEI) y Académica Universidad Aus-
tral de Chile, Escuela de Arqueologia. javieraletelier@gmail.com
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La Vicky fue una forjadora de caminos, una luchadora, una mujer creativa,
intrépida, curiosa y reflexiva; pero, sobre todo, apasionada. Pasion que trans-
mitia y empapaba a su alrededor, con una avidez infinita, que la llevaron a
ser siempre una pionera, una adelantada, una maestra. Avidez y pasion que,
como parte de las ambivalencias de la vida, implicé constancia y muchos sa-
crificios en un mundo complejo que la Vicky manejo con su sonrisa y capaci-
dad de comprension y en donde la acompanaron su querido Fernando (Flaco),
sus hijos, nietas y nietos, y sus amigas y amigos cercanos.

Ademas de trazar caminos, la Vicky fue una guia en ellos, que con su cono-
cimiento generoso y desprendido, y con su tiempo, alumbré a tantas personas
que la requerimos. Tiempo que multiplicaba a cada segundo como los aleteos
de un picaflor.

Alo largo de su vida, la Vicky trazd, acompano y guio incalculables caminos
y caminantes, los que extienden su existencia mucho mas alla de la muerte,
y aunque extranaremos sus lecciones terrenales, ella es -gracias a su infinita
generosidad- en parte, nuestra.

Referencias citadas
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MARIA VICTORIA CASTRO: MAESTRA Y MADRE;
ARQUEOLOGA Y ETNOGRAFA; DESIERTO Y
MAR; SOL Y LUNA; COLIBRI Y DELFIN; ENERGIA
Y ESPIRITU

Felipe Rubio Munita'

a profesora Victoria Castro fue mi maestra, amiga, confidente, madre,

abuela, companera de grandes terrenos de excavacion y etnografia. La

profesora Victoria Castro fue mi mayor apoyo en algunos de los tiem-
pos mas duros y dificiles de mi vida. La profesora Victoria Castro me hizo en
gran parte el humano feliz que hoy logré ser. La profesora Victoria Castro me
entregd siempre confianza en mi mismo, en mis ideales, propuestas y suenos.
La profesora Victoria Castro me enseno a vivir en comunidad, a pensar siem-
pre en los demas y por sobre todo, siempre a perdonar. La profesora Victoria
qgueria a mi hija Antonella como a su propia nieta, y a mi me zurcia los chale-
cos rotos como una madre, mientras me daba al mismo tiempo las mayores
ensenanzas de la vida, tal como lo hace una verdadera maestra de inmensa
sabiduria. La profesora Victoria Castro me ensend a ver el espiritu de su arte,
a ver el espiritu de la gente que ama la tierra y el mar, y el espiritu de la com-
pasion. La profesora Victoria no se ha ido, porque sus ensefianzas viven en
cada uno de nosotros y nosotras.

Asi como vive también su pasion por su arte por siempre en la posteridad,
viven también sus actos, sus emociones, sus consejos, su entrega y eterno
carino por quien sabia abrirle el corazdn. No me cabe ninguna duda que Vicky
esta en este momento al lado nuestro, su energia la veo en el bosque, en el
Apu y en nuestro querido y en conjunto amado, mar.

La profesora Victoria vive hoy también en mi hija Delfina Maria Victoria, que
llegd a este mundo cuando ella se fue, para apoyarnos y cuidarnos en estos
nuevos momentos con su energia eterna de amor y fuerza incondicional.

Gracias a todos los dioses, me he podido quedar con un pedacito de mi
Vicky querida.

Te amo por siempre maestra, confidente y amiga mia. No nos separaremos
nunca.

1.Colegio de Arquedlogas y Arquedlogos de Chile A.G.
frubiomunita@gmail.com
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EL ENCUENTRO DE VICTORIA CASTRO Y
ANNETTE LAMING-EMPERAIRE (1965). UN
PUENTE CASUAL ENTRE FILOSOFIA Y
ARQUEOLOGIA

Javiera Carmona JiméneZ
Elegia de primavera

a muerte de la gran arquedloga chilena Victoria Castro se produjo el 24

de junio de 2022 y tomd por sorpresa a toda la comunidad cientifica,

a su familia, a sus amigas y amigos, y a sus estudiantes. Es muy pro-
bable que sus discipulos se sintieran desamparados al perder a la figura de
las certezas, de las respuestas confiables, del comportamiento admirable, de
la inmensa erudicion y la inagotable generosidad. El desempeno docente de
Victoria Castro, por casi cuatro décadas, fue una de las facetas honradas en
el ultimo homenaje que recibid en diciembre de 2021, por la Sociedad Chilena
de Argueologia en Puerto Montt. También se repitié en las multiples interven-
ciones de la triste manana de la despedida final en el Cementerio Parque del
Recuerdo, en Santiago.

Sin duda, quienes estudiaron con Victoria Castro coinciden en que la sala
de clases compartida con ella en la cotidianidad de la vida universitaria ocurria
la metamorfosis repentina en que un espacio inhdspito carente de comodida-
des -caracteristico de las universidades estatales- se convertia en la via de
acceso a un cosmos de riqueza inagotable y goce intelectual.

Victoria Castro tuvo una vocacion docente indiscutible y ejemplar. Su docen-
cia comprometida se podria explicar por sus cualidades humanas, expresion
de su generosidad, del amor desinteresado por la vida, que la llevé a antepo-
ner las necesidades de otros sobre las propias, pues la tarea docente implica
desprendimiento y entrega de conocimientos, afectos, energia, salud y tiempo,
sin esperar retribucion, incluso hasta el agotamiento.

También se podria atribuir al contexto institucional e histérico de su forma-
cidn universitaria, en la carrera de pedagogia en Filosofia, en el Instituto Pe-

1. Universidad de Playa Ancha y Centro de Estudios Histéricos de la Universi-
dad Bernardo O'Higgins. javiera.carmona@upla.cl
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dagogico de la Universidad de Chile. El cuerpo académico del Pedagogico
gozaba de gran prestigio y reconocimiento a nivel latinoamericano, y sus egre-
sadas y egresados se distinguian por su vocacion y compromiso con la educa-
cion publica chilena. Fue el historiador Hernan Ramirez Necochea, secretario
general del Pedagoégico en 1964 y egresado del mismo, quien le informo a
aquella joven huérfana que finalmente tenia cupo para entrar a filosofia, y asi
él le dio paso al azar en esta biografia ejemplar. Victoria Castro recordaba que

Después de hacer cola por un mes logré entrevistarme con él y pedirle un
cupo porque no tuve un puntaje sobresaliente en el Bachillerato como se pe-
dia en aquella época para entrar al glorioso Pedagdgico, no como pasa ahora,
que es el mundo al revés.

La época de formacion universitaria de Victoria Castro quedé marcada por
la efervescencia politica y la militancia intelectual que concebia los saberes
criticos como una de las vias para la emancipacion de los pueblos oprimidos.
Ramirez Necochea fue uno de los intelectuales que prestd atencion al mundo
anonimo de la clase obrera y sus vidas paralelas al de los grandes personajes
de las élites, desde la conviccion que la historiografia critica contribuiria a las
grandes transformaciones sociales a las que aspiraba el pais. En 1967, Ra-
mirez Necochea fue el primer decano de la Universidad de Chile (Facultad de
Filosofia y Educacidn) electo democraticamente por sus pares, gesto inaugural
de la reforma universitaria impulsada por el movimiento estudiantil que trans-
formo el sistema de educacion superior chileno hacia la autonomia, libertad
de catedra e incluso interdisciplina, entre otras conquistas logradas. En ese
entonces, Victoria Castro en su doble rol de estudiante y ayudante desde 1968
participd en este proceso como toda una generacion convencida del papel
central de la universidad en el cambio social (Castro 2014).

El don y aptitud pedagodgica de Victoria Castro se puede adjudicar al “efecto
espejo” que inevitablemente asedia a las profesoras y profesores consecuen-
tes, quienes se convierten en ejemplo e inspiracion de sus estudiantes. En el
caso de Victoria Castro, sin duda su padre Juan Castro, profesor de biologia
y quimica fallecido en la nifiez de su hija menor, fue una gran inspiracion para
seguir la docencia y la actividad cientifica desde la admiracién y el amor pro-
fundo. Pero también cabe subrayar los encuentros reveladores en los afos
de “primavera” de la década de 1960 e inicios de 1970 -que antecedieron a
la tormenta que arrasd con Chile en 1973-, particularmente con la estudiosa
incomparable que incentivo la opcion profesional por la arqueologia: Annette
Laming-Emperaire.
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Las dualidades inquietantes

Forjada por el azar, pero también la afinidad, la charla que sostuvo a fines
de 1965 con Annette Laming-Emperaire fue central en la decision por estu-
diar arqueologia. En muchas entrevistas y en un breve escrito autobiografico
publicado en el Boletin de la Sociedad Chilena de Arqueologia, Victoria Cas-
tro (2014) senalo el encuentro en la cubierta del barco que navegaba por los
agitados mares australes como el “punto cero” de su trayectoria en la arqueo-
logia. Cuando la escasez de cigarrillos se volvid insoportable en el grupo de
estudiantes de filosofia que viajaban en tercera clase de vuelta a sus casas
después de recorrer el sur de Chile, Victoria subid a la cubierta y Annette La-
ming-Emperaire le ofrecid un cigarro y la invitdé a fumar con ella. Alli oper6 el
azar y comenzo el descubrimiento de la afinidad.

Como Victoria Castro, Annette Laming-Emperaire estudio filosofia y también
biologia, a fines de la década de 1930. Al iniciar la Segunda Guerra Mundial
abandono la investigacion cientifica para participar en la Resistencia Francesa
contra la ocupacion nazi. Tras la guerra, Annette Laming-Emperaire regreso a
la universidad a estudiar arqueologia en el contexto de la reconstruccion de las
zonas destruidas y la reparacion del tejido social, e ingres6 en 1946 al Centre
National de la Recherche Scientifique, institucion cientifica estatal creada poco
antes del conflicto mundial en 1939. Annette Laming-Emperaire desarrolld su
actividad universitaria y cientifica bajo las privaciones de la guerra, como la
falta de informacion, carencia de libros, quiebre en el dialogo y transferencia
intergeneracional con maestros o colegas perseguidos y muertos en la con-
tienda.

Ambas arqueologas se debatieron en la dualidad de la tension entre la vida
contemplativa asociada a la reflexion filosdfica y la materialidad de los proce-
sos vitales, que en un sentido amplio corresponde a una ciencia de la vida que
impone un compromiso ético, politico con la existencia. Visto asi, el transito de
la filosofia a la biologia, luego a la arqueologia y después al activismo aparece
en sus biografias como una deriva natural.

Desde el inicio de la Dictadura Civico-Militar, Victoria Castro optd por que-
darse en Chile, vivio el horror de la desaparicion, asesinato y tortura de compa-
neros y profesores, resistio la tormenta, completd sus estudios en un ambiente
intelectual y moralmente devastado, cercado por el miedo y las insuficiencias.
Y asi sobrevivio.

En el contexto de precariedad en que estaba la sociedad francesa después
de la guerra, la comprension de los motivos del arte rupestre europeo fue el
foco de la investigacion arqueolégica que inicid Annette Laming-Emperaire,
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primero colaborando en 1948 en la publicacion Lascaux «chapelle Sixtine» del
fotdgrafo Fernand Windels, el mismo afio en que la cueva se abrid a las visitas
y empezo su deterioro. Este libro fue uno de los primeros trabajos de difusion
e interpretacion del extraordinario sitio, apenas descubierto en 1940, centrado
en la reproduccion de las imagenes de fauna y simbolos, acompanados de un
analisis critico. Los afos siguientes, Annette Laming-Emperaire los invirtié en
formular marcos tedricos que permitieran aproximarse a la naturaleza y fun-
cion de las imagenes de Lascaux, con la firme idea de que era posible conocer
sus significados.

Una década después, Annette Laming-Emperaire ofrecié una revision critica
de las teorias dominantes sobre el arte rupestre basadas en una aproximacion
mitolégica sobre este arte que solo consideraba el pensamiento simbdlico y
practicas magico-religiosas, y asi formuld un nuevo analisis de las figuras de la
cueva en su tesis doctoral de 1957, dirigida por André Leroi-Gourhan. En 1959,
Annette Laming-Emperaire publicd Lascaux, peintures et gravures, libro que
fue editado en simultaneo en franceés, inglés y aleman, en un esfuerzo mayor
de divulgacion del sitio.

En 1962 publicé el contenido de su tesis doctoral en el libro La significa-
tion de I'art rupestre paléolithique, donde demostrd que subyace un principio
de organizacion en la composicion de las pinturas rupestres, planteando la
existencia del binomio masculino/femenino y rebatiendo la idea difundida “del
arte por el arte” o la manifestacion del gusto artistico de los creadores de las
imagenes (Laming-Emperarie 1962). Con su maestro Leroi-Gourhan, realiza-
ron el analisis minucioso y detallado de cada cueva que conforma el complejo
Lascaux, reconocieron frecuencias en la asociacion de animales y signos, y
finalmente concluyeron que se trataba de un santuario. Los sujetos que con-
formaron este grupo humano habrian expuesto una vision dual del cosmos
elaborada desde la oposicion o antagonismo macho/hembra. Para Annette
Laming-Emperaire lo masculino se asocio6 a los toros y hombres, mientras que
lo femenino a los caballos (0 yeguas mas bien) y las mujeres, interpretacion
inversa a la de Leroi-Gourhan quien relaciond masculino/caballos y femenino/
toros (Laming-Emperaire 1969). Estas interpretaciones se fueron complejizan-
do cuando sefnalaron que las cuevas eran hitos o marcas en los territorios ha-
bitados por grupos humanos variados, incorporando asi la perspectiva social y
geografica a la comprension del arte rupestre.

Annette Laming-Emperaire, en la senda trazada por Leroi-Gourhan, subrayo
el valor del dato arqueoldgico concreto al observar la cantidad de restos 6seos
animales del sitio para indagar en las relaciones con el pensamiento mitologi-
co. Juntos, inauguraron el giro cientifico en la interpretacion del arte rupestre
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(Vega 2016), y lo apartaron tanto de la vision referida a la magia simpatica
y totemismo, donde los animales representados y las imagenes compartian
elementos vitales o representaban al tétem de un grupo como elemento de
identificacion colectiva, y de la perspectiva de la magia de caza y fertilidad, en
el que las imagenes son medio en un ritual que favorece la buena caza y fer-
tilidad de animales y en el grupo humano (Ucko y Rosenfeld 1967). Asimismo,
cuestionaron también el comparativismo etnografico que alentd las interpreta-
ciones dominantes sobre las pinturas rupestres en la primera mitad del siglo
XX, explicaciones sujetas a la magia, totemismo, caza y fertilidad a partir del
desarrollo de la etnografia.

En el estudio del arte rupestre, Annette Laming-Emperaire tendié un puente
entre el arte, filosofia, la arqueologia y la cuestion patrimonial. Asi lo compren-
did emocionada Victoria Castro cuando la escuchd en una clase magistral,
privada e improvisada en la cubierta del barco en 1965. Alli tuvo el primer
atisbo de que:

la arqueologia era tan especulativa como la filosofia. Te podias mover en el
mundo de las ideas y de la materialidad, pero no tenias a los personajes vivos
que habian producido esa materialidad. No podias saber lo que ellos veian ni
pensaban. Era el lado filosofico de la arqueologia (Alarcon 2015: 48).

Victoria Castro compartié con Annette Laming-Emperaire sus inquietudes
con respecto al mundo especulativo de la filosofia que la disociaba de las con-
diciones materiales de la existencia. Recién habia cerrado el semestre en el
gue no superaron las primeras catorce paginas de la Fenomenologia del Espi-
ritu de Hegel. También le dijo con preocupacion que sentia que el conocimiento
la volvia arrogante, que la estaba conduciendo a menospreciar al resto de sus
pares del Pedagogico, y que la angustiaba constatar como se la alejaba de su
compromiso con la justicia social (Alarcon 2015). Annette Laming-Emperaire
tenia alrededor de 48 afios y escuchd con atencion las reflexiones de Victoria
Castro antes de presentarle la arqueologia como el gigantesco universo de
la comprension integral de la profundidad de la vida compartiendo su trabajo
cientifico y experiencia de vida con esta joven fumadora como ella.

Es preciso notar que en el momento en que Victoria Castro conoce a An-
nette Laming-Emperaire en 1965, ella estaba dedicada a colaborar con la for-
macion de arqueologas y arquedlogos en Brasil previo a la formalizacion de la
Mision Arqueoldgica Franco-Brasilera, al inicio de los afios de 1970, alianza
del CNRS con universidades y centros de investigacion brasilefios para pro-
mover la investigacion y la formacion de cientificas y cientificos, y producir
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un “Atlas etno-arqueolégico de Ameérica del Sur” como publicacion prioritaria
(Pedrosa 2015).

Annette Laming-Emperaire estuvo volcada en la década de 1960 a desarro-
llar su vocacion docente que articula con las misiones en Brasil como mentora
y guia de estudiantes de arqueologia brasilenos, franceses y extranjeros, tam-
bién dirigiendo seminarios y excavaciones locales. Annette Laming-Emperaire
es recordada como una de las cientificas que dedicd mas tiempo, esfuerzo
y entusiasmo en la ensefanza y formacion de nuevos profesionales en Bra-
sil, conformando un equipo de arquedlogos emblematicos vigentes (Pedrosa
2015: 75). Sin duda, el azar que fij6 ese encuentro con Victoria Castro en
1965 tuvo consecuencias; revela la envergadura de la extension del impacto
de Annette Laming-Emperaire en la argueologia suramericana y el caracter
pedagdgico y también estimulante, alentador e incitador que ella le imprimio a
la conversacion contribuyendo de manera tan radical e inadvertida con el de-
sarrollo de la argueologia chilena al considerar calida y generosa a una joven
estudiante que al cabo de los afos contribuyd con una obra cientifica monu-
mental, como fue Victoria Castro.

En el momento del encuentro, Annette Laming-Emperaire era profesora de
La Sorbona, donde ensefnd arqueologia prehistdrica desde 1960 hasta 1966,
cuando fue nombrada directora de estudios en la seccion 6 de la Ecole Pra-
tique des Hautes Etudes y asumio la responsabilidad de los seminarios de
antropologia y problemas de la prehistoria de América su antigua poblacion
(Lavallée 1978: 225). Ese mismo ano de 1966, la cueva de Lascaux fue cerra-
da al publico.

Annette Laming-Emperaire enviudo a los 41 cuando Joseph Emperaire mu-
rid en terreno en el desprendimiento del muro de una trinchera mientras ex-
cavaban junto en Patagonia en 1958. Ella le describid a Victoria Castro como
sucedio la tragedia.

Por ahi me encuentro con una senora, me ofrece un cigarro, y qué me han
dicho, me pongo a conversar con ella y me empieza a contar que ella venia
de un viaje que habia quedado viuda hace poco que su esposo habia muerto
y que eran arqueodlogos, que habian tenido una desgracia en un sitio. Bueno,
me empezo a contar y no paramos de hablar por mucho rato (entrevista in-
édita).

A pesar de esta pérdida dramatica, fantasma que ronda constante el trabajo

en terreno de arqueodlogas y arqueologos, Annette Laming-Emperaire no dudd
en compartirle la mayor revelacion a Victoria Castro: “me dijo que la arqueolo-
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gia era algo apasionante” (Alarcon 2015). Esa misma frase la repiti6 muchas
veces Victoria Castro, a viva voz y también la dejo por escrito, para siempre.

Después de ese viaje y durante la década de 1970, Annette concentrd su
trabajo en Brasil hasta que el azar nuevamente cristalizd un acontecimiento,
y esta vez fue su muerte accidental por asfixia debido a una fuga de gas en
1977.

En medio de la pandemia, una noche de febrero de 2021, tuve la suerte y
oportunidad de disfrutar de una larga conversacion virtual con Victoria Castro,
y en la charla repasé del modo inspirador que la caracterizd como maestra,
sobre como el azar, pero también la capacidad de autorreflexion re-orientan
los destinos hacia trayectorias insospechadas, meditacion que me interpeld
hondamente.
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A LA PROFESORA VICTORIA

Gregorio Calvo Garcia'

un cuando suene extrafio, mi sentimiento de tristeza fue reemplaza-
do por la serena alegria de haber conocido a una de las mas grandes
arqueodlogas y antropologas que el Nuevo Mundo vio nacer. Desde
la filosofia hasta la etnografia, incluso en temas de teoria socioldgica o econo-
mia, no hubo rama alguna de las humanidades o ciencias sociales en la que
dona Victoria Castro no hubiese asomado su mirada y extraido alguna idea
de valor para mejorar nuestra comprension del pasado humano. Su erudicion
y compromiso eran casi tan grandes como su preocupacion por que todos
aprendiéramos. No hay arquedlogo chileno que no pasara por la lectura de
alguno de sus articulos, textos o clases. Dofa Victoria nunca negé su mano a
quien pidiera su ayuda; siempre mostrando amabilidad a la hora de compartir
sus conocimientos. Cualquiera de sus fallas humanas se compensa amplia-
mente por su gran valia personal. Hay quienes nos faltara vida para retribuirla.

Nunca me gusto tratarla de “tu”. Para mi siempre sera la profesora. Porque
en mi caso personal yo ni siquiera hubiese terminada la carrera, en un momen-
to de mi vida en que sus consejos me aclararon el camino que debia seguir.

Si existe una vida después de esta, volveré gustosamente a sus clases;
aungue la vida me llevo por otros dominios del conocimiento. Volveré a tomar
nota de sus palabras y de sus consejos, a la hora de leer una croénica o dibujar
un simple fragmento ceramico.

Gracias por todo.

1. Arquedlogo, Universidad de Chile. gregorio@ambientalcapa.cl
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DESDE LA TERNURA FEMINISTA: UN HOMENAJE
A MARIA VICTORIA CASTRO ROJAS

Catalina Soto Rodrigue?

na de las premisas de algunas corrientes de la teoria politica feminis-

ta es rescatar la ternura como estrategia para la generacion de otros

mundos posibles. La definicion de ternura en el diccionario de la RAE
es un “sentimiento de carifio entranable”. Pero ¢ por qué rescatar la ternura?

Sin duda, porgue en el régimen de la heteronormatividad se nos ensefia
desde pequenas que hay emociones permitidas y otras prohibidas, y también
una jerarquizacion de éstas en tanto género. A las mujeres se nos restringen
emociones como el enojo, pero se nos “permiten” o atribuyen las emociones
mas intensas de afecto o de tristeza, como el llanto. Muy popular es la frase
“los hombres no lloran”. Sin embargo, las mismas emociones que son la rique-
za del universo femenino y en muchos momentos de la historia han sido parte
de nuestras estrategias de sobrevivencia, son catalogadas por la ideologia pa-
triarcal actual como debilidades. Nociones construidas y basadas en el cuerpo
sexuado de las mujeres. Como diria Simone de Beauvoir (1981), el ser mujer
es un producto cultural.

Desde la perspectiva feminista, se hace urgente situar las emociones y sen-
timientos como una via de comprension de la existencia, tan valida como la
que ofrece la racionalidad. Esto nos permitiria tener plena consciencia de lo
mucho que nos necesitamos, valorando la dimension cotidiana de nuestras
vidas y las labores que permiten que la vida misma se reproduzca de manera
armoniosa. Este es uno de los axiomas desde los que iniciamos estas letras
de homenaje.

Otra premisa de este texto es sumarse al mandato feminista de relevar
nuestra genealogia como mujeres. Es decir, destacar la biografia y esfuerzo
de aquellas que abrieron caminos para que muchas mas de nosotras estemos
aqui desarrollando nuestros suenos, enunciando nuestras alegrias y tristezas,
pero sobre todo expresandonos como sujetas politicas en el ambito publico y
privado. Parafraseado a la arqueodloga Leonor Adan, en su sentido homenaje

1. Centro de Estudios Culturales Latinoamericanos (CECLA), Universidad de
Chile. casoto@ug.uchile.cl
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a Vicky en el ultimo Congreso Nacional de Arqueologia Chilena, realizado en
Puerto Montt (2021), durante algunas décadas las estudiantes de arqueologia
no habrian imaginado horizontes posibles sin ella como ejemplo. Algo mas
ambivalente para la misma generacion de Victoria, en la que el unico referente
femenino fue la compleja figura de Grete Mostny (Brinck et al. 2021: 6).

Victoria Castro, para la historia, la etnohistoria y en particular para la ar-
qgueologia chilena y latinoamericana, ha sido una de esas mujeres imprescin-
dibles. Sin ser explicitamente feminista, hay mucho en sus practicas que la ha-
cen acreedora de un analisis en esta perspectiva, considerando por supuesto
los lineamientos del feminismo interseccional, el que incluye entre sus ejes
analiticos las condicionantes que nos impone el capitalismo y el colonialismo.
En general, en su biografia se cruzan estos elementos, que son analizables
desde las condiciones estructurales que Latinoamérica ha heredado de proce-
sos de larga duracion prehispanicos e histéricos. Elementos que ella tenia muy
en consideracion al momento de proyectar su obra y sus relaciones humanas.
Por ejemplo, la lectura de la filosofia anticolonial de Rodolfo Kush? la inspiré en
algun momento a intensificar sus investigaciones en el campo del pensamiento
indigena y popular americano, viendo el presente como un todo concatenado
con los mismos restos arqueolégicos. Victoria fue siempre una indigenista no
asimilacionista como investigadora y una latinoamericanista entusiasta en la
busqueda de lecturas y fraternidad académica.

Su persistencia y aguda inteligencia la llevaron a constituirse en una refe-
rente ineludible en diversos temas, pero llegar a ser un personaje principal en
toda esta historia tomd su tiempo. Muchas horas de biblioteca, de ayudantias
y trabajos universitarios precarios en formato beca, que incluyeron lo que se
ha denominado gatekeeping.® Asi y todo, su carrera académica esta llena de
logros y premios, atribuibles a esa entrega incansable a la docencia, la in-
vestigacion y la Universidad de Chile. Si bien desarrolla tempranamente sus
estudios de magister en historia, no realizé estudios de doctorado. Ello no fue
un impedimento para continuar con su actividad como docente, evaluadora en
diversidad de programas de pre y posgrado y de proyectos para los programas
de becas y fondos del Estado. Pero si algunos sefialaban que este fue uno de
los obstaculos para la obtencion del Premio Nacional de Historia. Es decir, de
alguna manera en su historia de vida se vislumbra lo que hoy se denomina “te-

2. Para saber mas del autor revisar Viveros (2016).

3. Modismo angléfono para referirse la accion de controlar el acceso a oportu-
nidades profesionales (Voss 2021: 3). En el estudio de Brinck y colaboradores
(2021: 4) en referencia a Mario Orellana, uno de los fundadores de la arqueo-
logia académica, una de las entrevistadas andnimas sefald “si él te daba el
pase, entrabas. Si él no te daba el pase, no entrabas”.
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cho de cristal”,* reconocido especialmente en el acceso a altos cargos directi-
vos en nuestro pais (Gaete y Alvarez 2020), y que una investigacion detallada
podria develar otras aristas. Una no menor son los reconocidos retrasos en las
carreras académicas de las mujeres asociadas a las obligaciones familiares,
los hijos y el hogar,® que en este caso fueron compensadas por un companero
excepcional sobre todo para su época, Fernando “Flaco” Maldonado.

En cuanto al desarrollo de temas y lineas de investigacion, Victoria desafia
los estereotipos con dos estrategias. La primera, dando el salto desde temas
arqueoldégicos especificos a problemas generales, que permiten la historiza-
cion del proceso cultural del alto Loa, dentro de una perspectiva de larga dura-
cion. La segunda, llevando mas alla de los limites creativos e interdisciplinarios
el estudio de temas feminizados, como la botanica, llegando a construir a una
verdadera filosofia de la naturaleza. Su voluntad de comprender el pensamien-
to de grupos que histdricamente han sido excluidos del relato oficial alimentd
ambas vias. Pero ninguna de estas habria sido posible sin ser acompanada de
una manera de ser y comprender las relaciones humanas. Esos grupos o co-
lectivos, ahistdricos, esencializados, no personalizados ni individualizados por
gran parte de las investigaciones, en ella tomaron forma humana, llegando a
cultivar numerosas y sélidas relaciones de amistad en sus trabajos de campo.

Su forma de liderazgo presenta polaridades con emociones permitidas y
prohibidas. Su caracter fuerte y decidido la hacia a veces muy tajante, intensa
defensora de las causas que creia justas, asi como reactiva ante atropellos o
simplemente cosas que no le agradaban. Una forma no permitida socialmente
a las mujeres, conductas muchas veces castigadas simbdlica o factualmente,
pero a las que se adquiere cierto derecho con la edad. En contraste, bastante
de su forma de liderar tuvo que ver con estrategias que se atribuyen actual-
mente a lo femenino y a la forma en que las mujeres construimos nuestros
colectivos. La constitucion de grupos mas o menos horizontales, en los que
se privilegia el bienestar colectivo y el cuidado mutuo, la preocupacion por
quienes te acompanan en tanto seres humanos y no solo como personal es-
pecializado. La ternura es uno de los pilares de estas construcciones sociales,
asi como el carifio y el afecto que permiten querer a las personas con todas
sus dimensiones, sean estas positivas o negativas. Relaciones de afecto que

4. Se refiere a los desafios o trabas que enfrentan las mujeres para acceder a
puestos de mayor responsabilidad en sus organizaciones laborales. Este in-
cluye estereotipos basados en el género, barreras invisibles, exclusion en las
redes de informacion, diferencias en los estilos de comunicacion, entre otros.
5. Esto ha sido abordado de manera mas general para la generacién 1960-
1980 por Brinck y colaboradores (2021).
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el patriarcado intenta socavar a través de la competencia y la envidia entre
mujeres. Divide y venceras.

En este sentido, Victoria no desarrolld un liderazgo masculinizado como se
ha detectado entre algunas posiciones femeninas en ambientes altamente va-
roniles. Esto ha sido denominado aculturacion al modelo masculino del poder,
el que tiene como resultado la negacion u ocultamiento de comportamientos
tradicionalmente femeninos en la faceta publica, incluyendo a veces la adop-
cion de vestimenta y conductas mas propias del género masculino (Ruiloba
2017). Al contrario, ella actud decididamente en otra linea, optando por un
liderazgo cooperativo, horizontal, empatico y fuertemente colaborativo. Esto
puede ejemplificarse en su rol como consejera del Consejo de Monumentos
Nacionales® en la década de los 2000 y en su trabajo docente por casi cinco
décadas, posicion que en si misma contiene altas cuotas de poder. En este
aspecto, el gjercicio de una intelectualidad que se situase superior epistemo-
I6gicamente a otras formas de conocer y/o frente a otros rangos etarios o de
menor jerarquia, no fue parte de su sello. Mas bien, sus enfoques en tanto
docente y lider, fueron de manera pionera en la linea de la co-construccion del
conocimiento.

En algunos procesos histdricos se atribuye a las mujeres el resguardo de la
tradicion. Y es que cuando surge la jerarquia del liderazgo unico o el peligro
de la guerra, con importante pérdida de vidas masculinas y con un uso de las
mujeres como botin, no nos ha quedado mas que refugiarnos entre nosotras,
protegiendo la nifez, las memorias y los saberes para la supervivencia del co-
lectivo. Ejemplo de ello son las feministas indigenas como Aura Cumes (2009)
o las zapatistas de Chiapas (Padierna 2013) y la incontable lista de colectivos
de mujeres que buscan a sus seres queridos victimas de desaparicion forzada
en Colombia, Peru, Chile, Argentina y Uruguay. Estos casos demuestran que,
desde este tipo de luchas también se da un salto necesario y obligado a lo
publico y lo politico. Quiza este es uno de los impulsos que llevaron a Vicky a
ser parte de la conformacion del Colegio de Antropoélogos en plena Dictadura,
el que tuvo como uno de sus fines la defensa de los Derechos Humanos.

Para finalizar, es importante volver a la ternura y calidez de Vicky, su capa-
cidad de acoger a todos los seres que se le acercaron, incluidos los extranos y
aquellos por los que pocos “daban un peso”. Su entusiasmo en alentar la ima-
ginacion, la creatividad y los proyectos mas inverosimiles, nos ayudd a muchas
y muchos a seguir nuestros caminos. Nos apoyd encauzando intereses sin

6. Organismo técnico del Estado de Chile encargado de la proteccion y tuicion
del patrimonio material mueble e inmueble, dependiente del Ministerio de las

Culturas, las Artes y el Patrimonio. https://www.monumentos.gob.cl/acerca/
quienes-somos
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cortar alas, incluso aquellos con derivas impredecibles, de manera desprendi-
da y desprejuiciada, apuntando al libre albedrio y aplaudiendo la originalidad.
Esto quiza es lo que nos hace converger en su figura a personas tan diferentes
entre si y que seguramente por un tiempo indefinido nos invitara a reconocer-
nos, aceptarnos, reunirnos y querernos.
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VICTORIA CASTRO ROJAS (1944-2022): LA GRAN
MAESTRA DE LA ARQUEOLOGIA CHILENA,
ANDINA Y SUDAMERICANA

Carlos Gonzalez Godoy!

n el panorama arqueoldgico contemporaneo de Chile, de los paises an-

dinos y de Sudameérica, Victoria Castro fue la maestra por excelencia,

lo que testimonio con su trabajo, su labor docente y su vida. Asimismo,
fue una pionera, ya que al principiar la arqueologia universitaria en Chile, a
fines de la década del 60 del siglo pasado, encauzd su vida académica en
nuestra disciplina. De esta manera, siguio la senda de notables arquedlogas
sudamericanas, como Rebeca Carrion Cachot y Rosa Fung en Peru o Myrian
Tarragoé en Argentina.

El legado de Victoria Castro es trascendente. Fue distinguida como la prime-
ra mujer que recibio el Premio a la Excelencia en Arqueologia Latinoamericana
y el Caribe de la Sociedad de Arqueologia Americana, el afio 2018. En justicia,
y desde el extranjero, reconocieron a nuestra maestra, pues un mas que mere-
cido Premio Nacional de Historia en Chile le fue, inexplicablemente, esquivo.

Si bien destacd como una profesora excepcional en la carrera de arque-
ologia de la Universidad de Chile, su quehacer docente la posiciond como una
gran maestra, opinion transversal y unanime entre quienes fuimos sus estudi-
antes, en su extensa y brillante carrera docente. En ella se cumplié la maxima,
“profesor es el que ensena, y maestro es del que aprendes”. Nos orientd para
reflexionar sobre el quehacer arqueoldgico, y para pensar social, etnohistori-
ca y etnograficamente la arqueologia, y desde una perspectiva andina. A ello
sumo su noble y maternal corazén. Para todas y todos sus estudiantes ella fue
“Vicky”, quien siempre tuvo una palabra formativa, con afecto, frente a alguna
encrucijada arqueoldgica en clases. Puede plantearse que ella entregaba su
sabiduria, experiencia y corazon en las aulas, sus clases y a cada estudiante.

Podria escribir varias paginas sobre ella y su importante obra, pero solo
queria resaltar estos aspectos y agradecerle que me invitara en 1992 a opinar
y participar en el seminario de IV aio de Arqueologia de la Universidad de

1. Instituto de Investigacion de Ciencias Sociales y Educacion, Universidad de
Atacama, Copiapd, Chile. carlos.gonzalezg@uda.cl
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Figura 1. Victoria Castro y Myriam Tarrago en
Lasana, Chile (26/03/2015). Taller Internacio-
nal Qhapaqg Nan I.

Chile, que ella dirigia, siendo, en ese momento, un autodidacta. Ademas, agra-
decerle su activa y generosa participacion en el Taller Internacional Qhapaq
Nan | (San Pedro de Atacama, 23-26/03/2015) (Figura 1). La problematica
del Qhapag Nan fue una de sus lineas de investigacion mas queridas, asi lo
prueba el libro Qhapaq Nan, Sistema Vial Andino (2021), en coautoria con Luis
Lumbreras y Myriam Tarragd. Aungque no unicamente este tema formao parte de
su global mirada antropoldgica, lo que la lleva a ser la referente indiscutida de
la arqueologia chilena en todo el mundo.

Incluso recientemente, tuve la fortuna de contar con sus estimulos académi-
cos, donde transmitia, también, su carifo.

Muchas gracias, querida gran maestra, tu vida y legado permaneceran, por
siempre, en nosotros.
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CARTA DE APOYO PARA LA PROFESORA MARIA
VICTORIA CASTRO, DIRIGIDA A LA SRA.
ADRIANA DELPIANO

Nicole Sault'

s un gran placer escribir una carta apoyando la candidatura de la Profe-
sora Victoria Castro para el Premio Nacional de Historia 2016.

Al leer sus trabajos o escucharle en un congreso, en poco tiempo
uno se da cuenta que esta en la presencia de un personaje especial, una em-
bajadora de la historia, la arqueologia y la etnologia. Con sus conocimientos
tan amplios y sus analisis tan rigurosos, nos abre puertas para entender el
pasado y la vida contemporanea. Uno de sus fuertes es su vision holistica e
interdisciplinaria, construyendo puentes entre disciplinas y acabando con los
Muros gue nos separan.

Ademas de sus contribuciones académicas en sus publicaciones y confe-
rencias tan numerosas, la profesora Victoria Castro tiene la gran habilidad
de poder establecer relaciones intelectuales con gente de todas partes del
mundo, de generaciones diferentes y se anima a ayudar a jovenes profesores
y estudiantes con tanto entusiasmo que les hace sentir que quieren ir a Chile
para trabajar con ella. Ella representa un modelo de como deberian ser los
profesores, no solo descubriendo y analizando el mundo sino compartiendo y
animando a los demas para continuar y abrir nuevos caminos intelectuales. En
lo personal he podido beneficiarme por lo que he aprendido de ella, especial-
mente por sus trabajos sobre aves en Sudamérica.

Ahora en estos tiempos de tanto conflicto mundial y muchos retos ambienta-
les por los cambios climaticos globalmente, sus trabajos de etnobiologia des-
de los desiertos hasta los valles de agricultores son de gran relevancia para
varias disciplinas. Y no es de menos reconocer su rol en apoyar las contribu-
ciones de las culturas indigenas de Chile y de otros paises, promoviendo su
reconocimiento y la proteccion de sus tierras con la autonomia en una socie-
dad pluricultural.

1. Sally Glean Center, California, EEUU. nicole@sallyglean.org
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Figura 1. Reunion Anual de Etnologia en La Paz, Bolivia, el afo 2015. De izquierda a derecha, Nicole
Sault, Daniela Valenzuela, Elvira Espejo y Victoria Castro.

La muestra mas impactante de sus esfuerzos es el trabajo que sus estudian-

tes y colegas hacen, enriquecidos por sus habilidades intelectuales y su gran
corazon.

Asi es que les pido sumar esta carta a todas las otras en apoyo a la candida-
tura de la profesora Victoria Castro para el Premio Nacional de Historia 2016.
El premio es bien merecido.

Sinceramente.
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INSTRUCCIONES PARA AUTORES Y AUTORAS
BOLETIN DE LA SOCIEDAD CHILENA DE
ARQUEOLOGIA

El Boletin de la Sociedad Chilena de Arqueologia es una publicacion anual fun-
dada en 1984 y editada por la Sociedad Chilena de Arqueologia. Tiene como
proposito la difusidon de avances, resultados, reflexiones y discusiones relativos
a la investigacion arqueolégica nacional y de zonas aledafnas. Las opiniones
vertidas en este Boletin son de exclusiva responsabilidad de quienes las emi-
ten y no representan necesariamente el pensamiento de la Sociedad Chilena
de Arqueologia.

Las contribuciones enviadas seran revisadas por el Editor y al menos dos
evaluadores/as anonimos/as externos/as, quienes velaran por la pertinencia y ca-
lidad del trabajo y sugeriran su publicacion con modificaciones menores, mayores
0 su rechazo.

Los trabajos pueden enviarse en cualquier momento del afo.

Las versiones finales de los trabajos aceptados seran publicadas segun se
desarrollé el proceso editorial de los mismos.

Instrucciones a los autores

1. Las contribuciones de los autores deben ser originales y no estar en proceso
de consideracion en otra revista. Su recepcidon no garantiza su publicacion,
ya que luego del proceso de evaluacion, el Comité Editorial podra solicitar
cambios tanto de contenido como formales a sus autores, o bien rechazar la
publicaciéon del mismo.

2. El Boletin cuenta con una plataforma de publicacion en linea (www.boletin.scha.
cl), mediante la cual los autores pueden registrarse y enviar sus manuscritos.
El uso de este sistema permite el seguimiento del estado de la revision de las
contribuciones, una comunicacion directa entre los autores y el Equipo Editorial,
junto con obtener la contribucion en formato digital y en linea, de forma anticipa-
da a la version impresa. Se debe ingresar a https://boletin.scha.cl/boletin/index.
php/boletin/about/submissions y completar los pasos que alli se indican.

3. Las contribuciones pueden realizarse a modo de ARTICULOS o de REPOR-
TES. Queda a criterio del Editor y del Comité Editorial la publicacion de otros
trabajos, como entrevistas, notas, comentarios, 0 documentos inéditos.
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4,

10.

11.

12.

Los ARTICULOS, incluyendo todas sus secciones, notas, tablas, figuras y refe-
rencias citadas tendran una extension maxima de 9000 palabras.

. Los REPORTES, incluyendo todas sus secciones, notas, tablas, figuras y re-

ferencias citadas tendran una extension maxima de 2000 palabras y de tres
figuras o tablas.

. Toda contribucion debera contener obligatoriamente las siguientes secciones

en el orden mencionado:
a. Titulo principal.
b. Nombre del o los/las autores/as.
c. Resumen en espariol (maximo 150 palabras para ARTICULOS y 100
para REPORTES).
d. Palabras Clave en espanol (maximo 5).
e. Abstract en inglés (maximo 150 palabras para ARTICULOS y 100
para REPORTES).
f. Keywords en inglés (maximo 5).
g. Texto.
h. Agradecimientos (opcional).
i. Referencias citadas.
j. Listado de Tablas y sus leyendas.
k. Listado de Figuras y sus leyendas.

. Las contribuciones deberan estar escritas en letra Times New Roman tamano

12, en formato .doc o .docx, con interlineado simple y justificado y con marge-
nes de 2,5 cm. Los parrafos no deberan tener sangria.

. El titulo principal se presentara centrado, escrito capitalizado (letra inicial en

mayuscula) y negrita. No podra contener notas de ningun tipo.

. El nombre del o los/las autores/as ira capitalizado y centrado. En nota al pie de

la primera pagina, debera presentarse en el siguiente orden: filiacion institucio-
nal y direccion electronica.

El resumen se titulara capitalizado, centrado y en negrita. Paso seguido se
presentaran las Palabras Clave (titulo capitalizado), alineadas a la izquier-
da y escritas en minusculas.

El abstract se titulara capitalizado, centrado y en negrita. A continuacion,
se presentaran las Keywords (titulo capitalizado), alineadas a la izquierda
y escritas en minusculas.

El texto se iniciara sin la palabra introduccion.
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13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

A lo largo del texto los titulos primarios se escribiran capitalizados, en ne-
grita y centrados. Los titulos secundarios deberan ser escritos capitaliza-
dos, negrita y alineados a la izquierda. Los titulos terciarios deberan ser
escritos capitalizados, en cursiva y alineados a la izquierda.

Los agradecimientos se presentaran al finalizar el texto y antes de iniciar
las referencias citadas. Se consignara la palabra Agradecimientos capita-
lizada, cursiva y alineada a la izquierda. A continuacion, y en la misma li-
nea, separados por un punto, se anotaran los reconocimientos que el autor
estime. En esta seccion corresponde indicar los créditos a las fuentes de
financiamiento correspondientes.

Se presentara como notas toda aquella informacion adicional relevante al
texto y que no pueda ser incluida en el mismo. Las notas seran todas a pie
de pagina y deberan numerarse correlativamente con numeros arabicos.
La nota 1 correspondera a la filiacion institucional y direccion electronica
del primer autor.

Las citas textuales de menos de tres lineas se integran al parrafo, resalta-
da por comillas dobles. En los casos en que las citas textuales posean tres
o0 mas lineas, se indicaran entre comillas, separadas del texto en parrafo
aparte. Toda cita textual en idioma distinto al espanol debe ponerse en su
version original, y en una nota al pie su traduccion al espafol. Seguido a
la traduccion en la nota al pie, indicar entre paréntesis quién realizo la tra-
duccion, €j.: (traduccion de Juan Pérez), o (la traduccion es mia/nuestra)
cuando ésta ha sido realizada por los mismos autores del manuscrito.

Aparte de los subtitulos terciarios y la expresion et al., el uso de cursivas
se usara unicamente para los nombres cientificos, palabras y conceptos
ajenos al idioma original del manuscrito. El uso de palabras capitalizadas
se reserva exclusivamente para los titulos y los nombres propios.

El uso de comillas en el texto se restringe exclusivamente a las citas tex-
tuales. Comillas simples se emplean unicamente para indicar una cita den-
tro de otra o si hay comillas originales en el texto que se cita.

Las tablas y figuras se indicaran en el texto entre paréntesis, capitalizadas
y normal, por ejemplo: (Tabla 1), (Figura 3). Deberan ser numeradas en el
orden en que aparecen en el texto. Debera adjuntarse un listado de Tablas
y Figuras en formato .doc o .docx con las respectivas leyendas.

Las tablas podran presentarse como archivos separados del texto en for-
mato .doc,.docx,.xls o xlIsx, o presentarse insertas en el texto mismo, en
cuyo caso no debera ser como imagen.
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21.

22.

23.

24,

25.

26.

27.

Las figuras comprenden fotografias, dibujos y mapas. Estas deberan pre-
sentarse en archivos separados del texto, a color, en formato JPG, TIF,
BMP o PNG, con una calidad no inferior a 300 dpi y un tamano no mayor
al8x 14 cm.

Las citas en el texto se sefalaran en paréntesis y con fuente normal. El/
la autor/a o autores/as y el afio de publicacion no deberan separarse con
coma. En una cita que contenga mas de una referencia, éstas se ordena-
ran alfabéticamente y separadas con punto y coma. La expresion et al.
(siempre en cursiva) se utilizara para referencias que tengan mas de dos
autores. Referencias que tengan el mismo autor o autores en el mismo afo
se las distinguira con las letras a, b, ¢, etc. Los trabajos en prensa o manus-
critos se indicaran en el texto sélo refiriendo al afio y sin siglas como Ms. Por
ejemplo: (Castro et al. 2001; Hocquenghem y Pefia 1994; Llagostera 1979,
1982; Méndez 2012a, 2012b; Suarez 1981).

Los numeros cardinales seran referidos con palabras si el valor es inferior a
nueve, por ejemplo: cuatro cuchillos. Si el valor es superior a nueve, se lo re-
ferird con numeros, por ejemplo: 58 vasijas; excepto al inicio de un enunciado,
por ejemplo: “Cincuenta y ocho vasijas...".

En el caso de los niumeros que corresponden a medidas, éstas iran con nume-
ros arabigos seguidos de la abreviacion correspondiente sin punto, ejemplos: 5
mm, 5cm, 5m, 5 km, 5 msnm, 5 ha, 5 m2, 5 kg.

Los fechados radiocarbonicos que se publiquen por primera vez siempre se
deben senalar en afos a.p. sin calibrar, indicando la fecha con un rango de
error (sigma), el codigo de laboratorio y numero de muestra, el material fecha-
do vy el valor 613C de estar disponible. Por ejemplo: 1954156 a.p., UB 24523,
semillas de Chenopodium quinoa, 813C = -27,9 %o

Para los fechados radiocarbdénicos calibrados se debe indicar tal condicion, la
cantidad de sigmas (1 0 2) empleados, junto al programa y curva de calibracién
utilizados; se puede informar también la probabilidad de los rangos de edad
entregados. Por ejemplo: 48 cal. a.C-3 cal. d.C. (p = 0.105) y 10-222 d.C. (p =
0.895) (calibrado a 2 sigmas con el programa CALIB 7.1 [Stuiver et al. 2005] y
la curva SHCal13 [Hogg et al.2013])

Los fechados de termo luminiscencia que se publiquen por primera vez siem-
pre se deben senalar en anos calendaricos (a.C., d.C.), indicando la fecha con
un rango de error (sigma), el codigo de laboratorio y numero de muestra, el
material fechado y el ano base utilizado. Por ejemplo: 430+130 d.C., UCTL
1537, ceramica, ano base 1990.
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28.

29.

Las coordenadas UTM se expresaran indicando el datum, zona, coordenadas
E, coordenadas norte o sur, separados por coma.

Ejemplos:

WGS84, 19K, 370150 E, 7516040 N

WGS84, 18H, 725638 E, 5812890 S

La seccion de bibliografia se titulara Referencias Citadas, capitalizado, en ne-
grita y centrado. Las referencias seran ordenadas alfabéticamente por apellido
y en forma cronoldgica ascendente para cada autor/a. La informacion de cada
referencia sera dispuesta en el siguiente orden: autor/ a(es/as), ano, titulo, im-
prenta, lugar de publicacién. Los/las autores/as deberan escribirse capitaliza-
dos. Se debera consignar solamente las iniciales de los nombres de los/las
autores/as; cuando haya mas de un/a autor/a, solamente para el primero de-
bera aparecer el apellido antes que el nombre. A continuacion, y en la misma
linea, separados por un punto, se indicara el ano, titulo del trabajo y el resto de
las referencias. Solo la primera palabra del titulo debera ir capitalizada. El titulo
de la revista, libro 0 monografia debera aparecer en cursiva y no estar escrita
usando abreviaturas. Todos los articulos de revista o capitulos de libro deben
anotar los numeros de pagina correspondientes.

Ejemplos:

- Libro:
Binford, L. 1981. Bones: ancient men and modern myths. Academic Press,
Nueva York.

- Libro editado, compilado o coordinado: Se indicara al autor o autores

como “(ed.)", “(eds.)” segun corresponda.

Flannery, K. (ed.) 1976. The Early Mesoamerican Village. Academic Press,
Nueva York.

- Articulo en revista:

Legoupil, D., C. Lefevre, M. San Roman y J. Torres. 2011. Estrategias de sub-
sistencia de cazadores recolectores de Isla Dawson (Estrecho de Maga-
llanes) durante la segunda mitad del Holoceno: primeras aproximaciones.
Magallania 39(2): 153-164.

- Capitulo en libro:

Schiappacasse, V., V.. Castro y H. Niemeyer. 1989. Los Desarrollos Regionales
en el Norte Grande de Chile (1000 a 1400 d.C.). En: Prehistoria. Desde sus
origenes hasta los albores de la conquista, editado por J. Hidalgo, V. Schiappa-
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casse, H. Niemeyer, C. Aldunate e |. Solimano, pp. 181-220. Editorial Andrés
Bello, Santiago.

- Actas de Congreso como volumen propio:

Dillehay, T. y A. Gordon. 1979. El simbolismo en el ornitomorfismo mapuche:
La mujer casada y el “ketru metawe”. Actas del VIl Congreso Nacional de
Arqueologia Chilena, Volumen I, pp. 303-316. Editorial Kultrin, Santiago.

- Actas de Congreso como parte de una publicacion periddica:

Nunez, P. 2004.Arqueologia y cambio social: Una vision de género y mate-
rialismo histérico para el Norte de Chile. Actas del XV Congreso Nacio-
nal de Arqueologia Chilena / Chungara Revista de Antropologia Chilena
36Volumen Especial, Tomo |, pp. 441-451. Universidad de Tarapaca, Arica.

- Memorias, Tesis o Disertaciones de grado o titulo:

Artigas, D. 2002. El suefio esculpido: arte rupestre y memoria del mito en el valle
de Canelillo, Provincia de Choapa. Memoria para optar al titulo de arquedlogo.
Departamento de Antropologia, Facultad de Ciencias Sociales, Universidad de
Chile, Santiago.

- Manuscritos en prensa: Se indicara de acuerdo a la categoria corres-

pondiente (libro, articulo en revista, capitulo en libro u otro), para finali-

zar con el término En prensa.

Sanhueza, J. 2005. Registro de un cementerio del per iodo Formativo en el
oasis de Pica (Desierto de Tarapaca). Boletin de la Sociedad Chilena de Ar-
queologia. En Prensa.

- Manuscrito inédito: Se indicara su institucion depositaria y su condi-

cion de manuscrito.

Gaete, N. 2000. Salvataje Sitio 10 PM 014 “Monumento Nacional Conchal
Piedra Azul”. Informe Segunda Etapa. Volumen 3. Archivo Consejo de Mo-
numentos Nacionales, Santiago. Manuscrito.

- Sitios o Documentos WEB: Se indicara de acuerdo a la categoria

correspondiente (libro, articulo en revista, capitulo en libro u otro), se-

nalando la fecha de consulta mas reciente.

Stuiver, M., P. Reimer y R. Reimer. 2005. CALIB 5.0. [WWW program and
documentation]. http://intcal.qub.ac.uk/calib/manual/index (1 Agosto
2015).
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