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ZIGZAG AND RITUAL PERFORMANCE, EL SHINCAL
AND ITS ARCHITECTURAL SINGULARITIES

Marco Giovannetti'y Alejo Rubert?

Resumen

La figura del zigzag o serpentin parece haber jugado un rol muy destacado
en el universo simbdlico inka vinculado a la esfera religiosa. En la arquitectura
ha tenido menor peso que en otras formas de expresion, pero aun asi aparece
en edificios que resaltan por su importancia en el ritual estatal. Se abordaran
casos empiricos de la arquitectura de El Shincal (Catamarca) buscando rela-
cionar este significante con la ritualidad inka, tanto desde la expresion simbo-
lica en si misma como desde su vinculo con una performance especifica. Los
resultados de este analisis se ponen en relacion con caracteristicas especi-
ficas de lo que se considera ritual desde una perspectiva tedrica, buscando
de este modo entender atributos particulares de la ritualidad inka desde sus
propias categorias, dado que el zigzag pareciera condensar sentidos propios
de la relacion con el mundo de ciertas potencias no humanas.
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Abstract

The figure of the zigzag or serpent seems to have played a very prominent
role in the Inka symbolic universe linked to the religious sphere. In architecture
it has had less weight than in other forms of expression, however it appears
in buildings that stand out for their importance in state ritual. Empirical cases
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of the architecture of El Shincal (Catamarca) will be approached, seeking to
relate this signifier with Inka rituality, both from symbolic expression in itself
and from its link with a specific performance. The results of this analysis are
related to specific characteristics of what is considered ritual from a theoretical
perspective, seeking to understand particular attributes of inka ritual from its
own categories, given that the zigzag seems to condense specific meanings of
the relationship with the world of non-human powers.

Keywords: inkas, rituality, movement, Argentine northwest.

portantes respecto de la dimension social del fendmeno religioso. Con

una fuerte ayuda del abordaje de las fuentes histéricas para entender
el complejo mundo cosmolégico inka, sumado al aporte de etnografias perti-
nentes, ha sido posible identificar contextos especificos de la practica ritual e
incluso la identificacidon de wakas, lugares especiales y celebraciones festivas
(Allen 2015; Bray 2015; Cereceda 2020; Kosiba 2019; Lépez y Coloca 2021;
Nielsen 2008; Raffino 2007). Desde los ejemplos mas categoricos en los san-
tuarios de altura (Vitry 2008) hasta los modestos pozos de ofrendas (Nielsen
et al. 2017), se han multiplicado los hallazgos que darian cuenta de una varia-
da, compleja y muy abundante dimensién del fenémeno ritual en el Tawantin-
suyu. Incluso se ha trabajado con la decodificacion de significantes concretos
gue manifestarian una compleja nocion de las operaciones dicotomicas que
configurarian la realidad del cosmos (Cereceda 2020).

Pero esto trae aparejado problemas tedricos e interpretativos que no pue-
den pasarse por alto. El punto algido de este dilema radica en el peligro de
considerar como rituales muchas practicas que quizas no fueron tales para
quienes las ejecutaban. Por lo tanto, muchas afirmaciones que daban por sen-
tado la lectura ritual de tales o cuales fendmenos quizas deban retroceder al-
gunos casilleros ante la duda primigenia acerca de una verosimil identificacion
de rituales en las propias categorias nativas de los Andes. Pues, en definitiva,
tomando el concepto de Bell (2012) de ritualizacidn, si las personas no diferen-
cian como algo especial y altamente diferenciada y valorada tal o cual practi-
ca, por mas tinte especial que nuestras lecturas arqueoldgicas le atribuyan al
registro que cataloguemos como ritual, estaremos lejos de entenderlas.

El objetivo de este trabajo sera poner en tension la expresion de lo ritual
tomando como base manifestaciones materiales de un sitio inkaico trabaja-
do por nosotros, El Shincal de Quimivil, en el centro-oeste de la provincia

E n la arqueologia inka de los ultimos tiempos ha habido avances im-
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de Catamarca. No seran en esta oportunidad espacios de ofrenda que han
sido notificados en trabajos previos (Giovannetti 2016, 2022a; Giovannetti et
al 2024, Raffino et al.1997), sino que nos focalizaremos sobre expresiones
arquitectonicas distintivas, fundamentalmente formas construidas a partir de
direccionamientos del patron del zigzag o serpentin. Si bien esta figura se
encuentra ampliamente representada en ceramica, textiles y otras manifesta-
ciones materiales, en la arquitectura inka ha tenido poca atencion, aunque sea
posible ubicarla en sitios muy significativos vinculados a la esfera ceremonial.
En particular en El Shincal mostraremos varios casos en muros y entradas e
incluso en un canal hidraulico, que lejos de representar claras soluciones tec-
noldgicas realizan enigmaticos y recurrentes quiebres de direccion. En definiti-
va, este tipo de formas configurantes de sectores puntuales de la arquitectura
se convierten, para nosotros, en la via material por la cual podemos indagar en
el mundo del ritual inkaico, intersectando incluso el problema al que aludiamos
respecto de la conceptualizacion tedrica del fendmeno.

La dimensién de lo ritual

Senalar publicaciones sobre el fendmeno ritual solo para los estudios inkai-
cos resultaria inabarcable en vistas de que ha sido un tema de mucha visibili-
dad, incluso a veces sobredimensionado. Las crénicas espanolas (sobre todo
la de los escritores mas reconocidos y también las relativas a la extirpacion de
idolatrias) han colaborado mucho para que la arqueologia resalte el fenémeno
religioso inka. El problema no radica tanto, entonces, en el corpus empirico,
sino en algo mas profundo que involucra a las mismas bases tedricas con que
se encara el fenomeno. La mayoria de las veces se da por sobreentendido e
implicito lo que se entiende por ritual. Y, peor aun, todo aquello que desde la
evidencia material se aleja de lo medianamente esperable para la dimension
econdmica, en particular su expresion material en el campo de la tecnologia,
puede ser facilmente clasificado como ritual. De hecho, suelen caer en el cesto
de lo ritual muchas acciones del pasado por el unico hecho de haber requerido
enormes inversiones de trabajo o porque involucran practicas de dificil reali-
zacion y/o ubicacion espacial, cuando en realidad carecemos de una cabal
comprension logica de su propio sentido. Aclaramos que, como se observara
a lo largo de este escrito, no impugnamos todas las interpretaciones de tales
caracteristicas, sino que pretendemos ajustar al menos minimamente las cate-
gorias inferenciales desde las que intentamos interpretar la religiosidad inkaica
o por lo menos especificar las definiciones desde las que partimos para pen-
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sar un fendmeno religioso construido desde otras categorias clasificatorias del
mundo y de los seres que lo constituyen.

Lejos de pretender realizar una epistemologia filoldgica del concepto de ritual
(obra monumental ya realizada por Bell [1992]), el reconocimiento de su ampli-
tud y multiplicidad de configuraciones producto de la gran diversidad humana
requiere inevitablemente desglosar ciertos aspectos basicos que mantiene la
misma concepcion del término y que, en mayor o menor grado de importancia,
reconocen quienes han profundizado en el fendmeno. Para empezar, coincidi-
mos con Bell en la inscripcion de la dimension ritual en el campo de las practi-
cas sociales que son definidas estratégica y culturalmente situadas. Ademas,
no podemos caer en la reduccién de que el ritual, y su expresion concreta
como ceremonia, es un atributo exclusivo de la religion, pero coincidimos en
que es el elemento mas visible y permanente de tal dimensién social (Marzal
2002). A partir de alli podemos desarrollar una enumeracion de atributos que
pueden tener mayor o menor peso dependiendo de las necesidades estratégi-
cas en las que se inscriben tales practicas en un momento especifico:

1. Se configura a partir de prdcticas sociales distinguibles y disociadas de
lo cotidiano

Desde las “ocasiones no dominadas por la rutina tecnoldgica” (Turner
1980:21), la trascendencia de lo ordinario (Ferri 2023) o las acciones distin-
guidas y valoradas que se diferencian de acciones cotidianas (Bell 1992),
existe consenso en circunscribir el fendmeno a momentos, lugares, acciones,
disposiciones emocionales y corporales que cada grupo reconocera en un
plano diferente de su cotidianeidad. Es el momento en que aparecen atuen-
dos y vestimentas especiales, formas de alimentacion y comensalismo poco
comunes, asi como movimientos del cuerpo, muchas veces comunicados en
danzas y posturas reveladoras de la accion diferenciada (Citro 2011). Asimis-
mo, los espacios de realizacion pueden incluir lugares domeésticos, pero para
la argueologia resultan mas evidentes aquellos que claramente destacan por
su diferencia con lo cotidiano. Atributos visiblemente no afectados a la rutina
domeéstica, de accesibilidad dificultosa y/o simbdlica, visibilidad diferencial y
jerarquizacion, pueden organizar materialmente el comportamiento espacial
buscando, en la produccion arquitectdnica, condicionamientos de las relacio-
nes sociales, como reflejo del poder circulante, que restringen o facilitan el
acceso a recursos especificos (Nielsen 1995).
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2. Se enmarca en una fuerte relacion con las potencias poderosas no hu-
manas

Cuando se lo introduce en la dimension religiosa existe, en este punto, mas
consenso que en el anterior, pues no existe precision de lo religioso por fuera
de la creencia en tales entidades. De hecho, el ritual podria especificarse
como accion social dirigida a la comunicacion y/o la comunién con agentes no
humanos que tienen una influencia significativa en el destino humano (Nielsen
et al. 2017). Dentro de las estrategias de ritualizacion, Bell (1992) senala que
se busca una cualitativa distincion entre lo sagrado y lo profano adscribiendo
tales distinciones a realidades de pensamiento que trascienden el poder de los
agentes humanos.

3. Implica la conformacion de lugares sacralizados

En un esquema de escalas espaciales crecientes, desde pequefios altares
hasta disposiciones que configuran paisajes sagrados, se pone de manifiesto
la necesidad de reconocer la importancia del espacio en la practica ritual, so-
bre todo en cuanto componente fundamental de la materialidad. La comunidad
religiosa requiere imperiosamente anclar sus tradiciones en espacios fijos que
aseguren una continuidad donde se construye una potente memoria colecti-
va (Halbwachs 2004). Una caracteristica especialmente significativa para la
arqueologia radica en que toda construccion edilicia posee naturalmente una
espacialidad determinada, la cual actia de manera reciproca sobre el com-
portamiento de los individuos implicados, estructurando asi una sujecion fisica
del movimiento y de su expresion corporal a través del disefio arquitectonico
(Nielsen 1995). Por ende, la arquitectura monumental juega un papel clave
en la forma de templos y lugares de memoria objetivando el espacio, que se
vuelve perdurable por siglos o incluso milenios para la generacion de condicio-
namientos fisicos de las practicas.

4. Constituyen practicas altamente simbolizadas y formalizadas

La fijacion y la repeticion minuciosa se suelen asociar con la liturgia religio-
sa, asi como el sustrato de multiplicidad de simbolos con significados com-
plejos y encriptados inteligibles en su totalidad para pocos especialistas (Ass-
mann 2008; Connerton 1989; Ferri 2023; Marzal 2002). De hecho, para Turner
(1980), cada ritual debe ser considerado como una configuracion de simbolos,
y el simbolo ritual constituiria la unidad ultima de significado especifico que
conserva las propiedades de la conducta ritual. El entramado de simbolos que
emerge de la conducta ritual se define en la mas diversa naturaleza de objetos,
gestos, discursos, espacios y momentos. Aun asi, la fuerza de la reproduccion
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obsesiva otorga el necesario sentido de memoria social llegando a su maxima
expresion en las ceremonias conmemorativas (Connerton 1989).

5. Fuerte compromiso del cuerpo en las actividades y gestos de la practica
ritual

El ritual se canaliza inevitablemente por medio de la herramienta mas pri-
mordial que cada practicante posee, que es su cuerpo (Citro 2011; Ferri 2023).
Se configura, entonces, como una accion, generalmente consciente, en un
determinado espacio-tiempo, comprometiendo performativamente el cuerpo
para interactuar y/o comunicarse con agentes humanos y no humanos, de
acuerdo con las determinaciones ontoldgicas de cada mundo percibido. Segun
Connerton (1989), ademas se convierte en un instrumento mnemonico a partir
de la utilizacion de un lenguaje altamente formalizado y, sobre todo, perfor-
matico. Si no se produce a partir de una liturgia que reproduce secuencias y
expresiones estrictas no tiene validez o eficacia y compromete su legitimidad
tomada del pasado. Por ello, la performatividad se codifica en actitudes, ges-
tos y movimientos corporales y las caracteristicas de esta codificacion resultan
elementales y estratégicas (Bell 1992). En los ritos, se le obliga al cuerpo la
postura y el movimiento adecuado mediante acciones prescritas (Connerton
1989). Al implicar marcadas intensidades sensoriales y emotivas, muy diferen-
tes del movimiento normal cotidiano, los sujetos implicados suelen tornarse
dociles (en el sentido de la no resistencia a la integracion mimética), en una
especie de disciplinamiento del poder a partir de la reiterada performatividad
fuertemente ligada a afectos y emociones (Citro 2011). De hecho, la confi-
guracion de simbolos que forman parte de los rituales resulta generalmente
un campo poderoso de estimulo de emociones (Turner 1980). Pero, desde la
perspectiva de la materialidad, fundamental para conectar con nuestra discipli-
na, recuperamos a Bourdieu (2007) cuando puntualiza que los movimientos y
desplazamientos configuran el espacio de los objetos tanto como este mismo
espacio, reciprocamente, los configura. Porque los objetos conformarian una
suerte de libro que se lee con todo el cuerpo en el que los nifios aprenden a
leer el mundo.

Cualquiera de los puntos anteriores puede ser, y de hecho ha sido, cuestio-
nado en cuanto a su exclusividad o aun su especificidad en el fendmeno ritual,
sobre todo si se encierra en la dimension religiosa. Por ejemplo, respecto de la
distancia con las actividades cotidianas, podemos tomar cualquier comunidad
que vive la religion y realiza sus rituales en el marco de una férrea coherencia
ética y moral diaria viviendo su fe en cada instante de sus experiencias (Marzal
2002). También existen innumerables rituales (casamientos, ritos de pasaje,
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conmemoraciones politicas profanas, etc.), que no hacen intervenir a las po-
tencias no humanas (Connerton 1989). La misma situacion se da respecto
del formalismo, ya que Bell (1992) sostiene que estratégicamente se puede
improvisar el ritual para justamente diferenciarlo, de forma cualitativa, de otras
practicas. Y, obviamente, tampoco se puede pensar la dependencia sobre per-
formances especificas y elaboradas, pues existen cientos de practicas que
requieren de la misma dependencia de movimientos y cuerpos entrenados sin
siquiera adscribirse como parte de un fendmeno ritual sagrado o profano.

Pero no por menos especificas y exclusivas estas escapan a las practicas
rituales, pues quizas todas en conjunto o algunas en particular siempre son
parte de las estrategias que buscan diferenciar ciertas practicas culturalmente
especificas, situadas y, por supuesto, ontolégicamente determinadas. Por ello,
a partir de exponer estos planteamientos criticos apelamos al criterio de pre-
caucion al momento de identificar materialidades rituales. Es en este sentido
que, a continuacion, intentaremos desglosar ciertos rasgos arquitecténicos del
sitio El Shincal que enriquecen su interpretacion si lo hacemos a la luz de los
parametros rituales manifestados, dado que permitirian ir mas alla del mero
reconocimiento de la practica en si misma.

El Shincal y sus direcciones zigzagueantes

El sitio El Shincal, a la altura de estos tiempos, ha producido una cuantiosa
cantidad de investigaciones desarrolladas durante varias décadas por diferen-
tes equipos de trabajo (Cochero y Giovannetti 2018). Producto de esto existen
publicaciones cientificas diversas y libros completos (Giovannetti 2016; Gio-
vannetti et al. 2013; Raffino 2004; Raffino et al. 2015). Por lo mismo, para re-
saltar lo mas destacado de su fisonomia, lo presentamos como un sitio inka le-
vantado ex profeso por el Tawantinsuyu y clasificado por la arqueologia como
centro administrativo (para criticas de esta idea tipoldgica ver Giovannetti et al.
2024), aunque en los ultimos tiempos fue tomando fuerza la idea de centro po-
litico-religioso. Ademas, ha sido posible entender el rol que habrian jugado es-
tablecimientos como EIl Shincal en la configuracion colonial del Tawantinsuyu,
donde se constituian redes de sitios preparados para las fiestas y ceremonias
estatales, tal como puede comprobarse a lo largo de todo el imperio (Hys-
lop 1991; Morris 2013). Mismo en El Shincal se celebraban fiestas periddicas
calendaricamente sincronizadas con el Cusco, donde el consumo de chicha
a gran escala se ha podido comprobar por la enorme cantidad de restos de
ceramica estatal (aribalos mayormente) y por la distribucion en las periferias
de morteros multiples que funcionaron como factorias de comidas y bebidas
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Figura 1. Sitio El Shincal.

(Giovannetti 2021). La magnitud de los restos materiales contabilizados se
corresponde con el volumen de personas que arribaban desde diferentes rin-
cones de las provincias surefnas, por lo que estimamos que las festividades
debian considerarse realmente masivas (Giovannetti 2015).

En esta correlacion, la arquitectura acompana la perspectiva festiva y ce-
remonial. El sitio posee un ushnu subcentral a la plaza, ambos proporcional-
mente de grandes dimensiones, acompanados por cerros laterales que fueron
artificialmente intervenidos con arquitectura especial (Figura 1). Ademas, se
distribuyen distintos tipos de construcciones, entre las que destacan al menos
dos kallankas, decenas de RPC como posibles espacios de habitacion tempo-
ral y espacios de culto como posibles templos de dimensiones relativamente
menores. Se identifica también un lugar especial delimitado por un muro peri-
metral y aislado del resto que habria funcionado como vivienda de personajes
de posicion politica elevada, al que conocemos como “Casa del Jefe” (Giovan-
netti et al. 2012).

El sitio entero se articula con cuatro cerros ubicados en las posiciones car-
dinales que toman como eje central el ushnu (Giovannetti y Silva 2020), lo que
denota una minuciosa planificacion de escala mayor al espacio constituido por
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las estructuras arquitectonicas que componen un verdadero paisaje sacrali-
zado. Los cerros aterrazados del este y del oeste (CAE y CAO) presentan un
buen estado de conservacion de sus estructuras originales; al margen de que
fueron restaurados en la década de 1990 mantienen una disposicion correcta.
El Cerrito Norte, en cambio, no tuvo la misma suerte en cuanto a su conser-
vacion y son pocos los indicios sobre su composicion original. Sabemos de la
existencia de una escalera para llegar a la cima y aun se observan restos de
estructuras circulares, rocas talladas en formas particulares y oquedades a la
manera de qocha inka. El cerro correspondiente a la direccion sur, conocido
como Loma Larga, ha sido, en principio, identificado como un cerro ceremo-
nial de tiempos Aguada (Gonzalez 1998). Nuestras investigaciones sugieren,
ademas, que fue reestructurado durante la época de los inkas para articularlo
al paisaje sacralizado. En la cima se conserva un recinto rectangular que en-
cierra un bloque rocoso, oquedades sobre las rocas para ofrendas liquidas y
otros recintos, aunque de estos la mayoria parecieran ser preinkaicos.

El Cerro Aterrazado Oriental (CAE) mantiene aun una imponente escalera
de poco mas de 100 peldanos, estructura que permite superar el desnivel de
25 m entre la plaza (base) y la cima. Se construy6 con rocas canteadas con
la misma técnica de pirquinado que el resto del sitio y mantiene un ancho de
cada segmento cercano a los 2 m. Un atributo importante para lo que desarro-
llaremos en este trabajo es que presenta una morfologia completamente recta
en todo su recorrido ascendente o descendente. Parte de la ladera superior
visible fue revestida con un muro periférico que mantiene también la caracte-
ristica de la continuidad sin quiebres ni cambios bruscos de direccion. La cima
presenta un escenario sobrio en comparacion con los otros cerros. Solamente
hemos detectado un par de muros aislados y una estructura de rocas de forma
semicircular que encierra un curioso blogue ovalado de dimensiones relativa-
mente pequenas. El semicirculo mide 70 cm de diametro y el rodado no mas
de 30 cm en su eje mayor. Recuerdan el fendmeno votivo de los bolones o pie-
dras monolito inkaicas usadas como ofrendas en espacios de culto especiales
(Meddens 2015; Stehberg 2016).

Su opuesto al oeste, el CAO, es el que necesitamos destacar en particular y
es el que expone una mayor cantidad de elementos tanto en la cima como en
la base (Figura 2). En el sector suroccidental de abajo se destaca la presencia
de una sucesion de andenes de cultivo de pequena escala. Son siete niveles
muy bien construidos, con sus muros de contencion verticales y un espacio
plano de no mas de un metro de espesor donde probablemente se practicaba
la agricultura de algun cultivo especial. En la terraza mas alta comienzan los
escalones que llevan a la cima, donde se evidencia un mayor numero de atri-
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Figura 2. Cerro Aterrazado Occidental (CAO). A) vista aérea donde se destaca el muro perimetral en zi-
gzag. B) andenes de cultivo por debajo de la escalinata. C) imagen con mapa superpuesto. D) escalinata
en zigzag.

butos llamativos. Alli es posible enumerar al menos cuatro bloques rocosos de
distintas caracteristicas, pero con indicios de haber sido venerados de alguna
forma.

Sobre el extremo septentrional aparecen dos manifestaciones rocosas di-
ferentes, una por debajo de la otra. La mas alta repite el patron de cavidades
cavadas en la roca tipo gochas, similares a las encontradas en Loma Larga,
Cerrito Norte, Piedra Raja y Cerro Divisadero (Giovannetti 2016). Debajo apa-
rece un bloque tallado con forma de pan de azucar circundado por un espacio
cuadrangular demarcado por tres muros con un lateral abierto. En el centro
del espacio de la cima se destaca un gran afloramiento natural que presenta
escasas marcas visibles. Solamente fue objeto de extraccion de un bloque
alargado cuneiforme de aproximadamente metro y medio de largo, que sufrid
el trasladado a 10 metros en direccion noroeste. Recuerda, por su forma y ta-
mano, las conocidas wankas andinas. Ademas de los bloques rocosos de sig-
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nificativo tamano, aparecen en el sector sudoriental alineamientos de hileras
de rocas mas pequenas que resaltan la importancia de la medicion astrond-
mica solar de fechas festivas. Son marcados inequivocamente el 21 de junio,
evento del solsticio y el clasico Inti Raymi, y las dos fechas del paso del sol
por el cenit de Cusco el 13 de febrero y el 28 de octubre (Giovannetti 2022a).

Desmenuzando significantes en el CAO

La composicidon conjunta de todos los atributos descriptos para el CAQ, al
compararlo con los otros cerros, nos ha llevado a proponerlo como el mas
destacado en cuanto al volumen y la carga simbdlica de unidades/entidades
qgue lo habitan. Si hemos de guiarnos por esto, la densidad ritual en este es-
pacio debe haberse considerado realmente alta en tiempo de los inkas. Y,
en correspondencia, los atributos materiales que pretendemos problematizar
aqui, la forma del zigzag o serpentin, también se presentan llamativamente en
mayor cantidad, pues contabilizan tres unidades arquitectonicas especificas
que describiremos de la siguiente manera:

1. Muro periférico sobre ladera

El CAO expone un notable muro en la parte superior que lo rodea por com-
pleto justo antes de llegar a la cima. Fue construido con roca canteada consoli-
dada con mortero de barro. Si bien el sector norte realiza una serie de quiebres
en angulo recto que configuran un habitaculo de tres paredes que contiene la
roca “pan de azucar” en su interior, presenta luego una serie continua de quie-
bres menores a lo largo de toda la circunferencia (Figura 2 A-C). Estos cortes
en serie cada cuatro o cinco metros producen, en cada caso, una figura en
zigzag a la que no podemaos atribuirle una funcion tecnoldgica, al menos desde
nuestros propios parametros. Todos los cortes son de dimensiones reducidas,
pero marcan notoriamente los quiebres. En determinadas horas del dia, sobre
todo al amanecer, producen un juego de sombras que resalta notablemente
los contrastes angulares. Parecen representar, en primera instancia, simbolos
o emblemas simbalicos del propio cerro, ya que buscan revestirlo a lo largo de
todo el contorno de manera muy visible.

2. Escalera de acceso a la cima

Sobre la cara occidental del cerro, del lado oculto a la plaza, se presenta la
escalera que parte desde las terrazas de cultivo de pequefa escala y llega al
sector medio de la cima del cerro. La reconstruccion realizada en la década
de 1990 parece no haber respetado el verdadero ancho de los peldanos, pues
hoy se exponen con no mas de un metro maximo, mientras que vestigios que
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Figura 3. Canal de agua. A) mapa con detalle del zigzag. B) surgente al norte del sitio. C) tramo del canal

que atraviesa los andenes.

aun se observan prueban que deben haber sido de 2 m, al igual que el CAE
del lado opuesto de la plaza. Los peldafios no mantienen una linea recta en su
trayectoria hasta la cima, sino, por el contrario, lo hacen zigzagueando a partir
de tres notorios quiebres de cambio de direccion (Figuras 2 B-D y 8). El efecto
serpentiforme es claramente observado tanto desde la base como desde la
cima, pero siempre del lado oculto a la plaza, espacio donde nunca es posible
observar esta escalera, diferencia muy notoria respecto del otro cerro.

3. Segmento de canal en la base del CAO

A 2 km al norte de la plaza existe una pequefa surgente de agua que, en la
actualidad, es aprovechada por los pastores de cabras (Figura 3B). En dicho
lugar hemos encontrado evidencia de arquitectura antigua para el represado
de agua y algunos segmentos en mal estado de conservacion que indican que
fue construido un canal hasta la plaza inkaica. Los segmentos mejor preser-
vados los hallamos en la base del CAO atravesando las pequenas terrazas de
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cultivo (Figura 3C). El ingreso a la plaza principal bordea la kallanka y culmina
en una depresion que, en el pasado, podria haberse manifestado como un pe-
queno cuerpo de agua creado artificialmente. El pequefo canal promedia 40
cm de ancho y habria permitido la conduccién de 0,037 m?/s de caudal, un vo-
lumen relativamente bajo (Giovannetti 2015). Se destaca por una buena cons-
truccion estructural que lo reviste totalmente con rocas planas. Al pasar por
las terrazas de cultivo corre en paralelo por una de las mismas en direccion
E-O para luego virar perpendicularmente en direccion sur. A los pocos metros
de este cambio de direccion hallamos, durante las excavaciones, que realiza
un extrano quiebre para formar nuevamente una figura de zigzag (Figura 3A).
En un metro cuadrado es posible visualizar claramente la intencién de volver a
replicar la unidad simbdlica que pareciera darle identidad al cerro, esta vez en
la forma de un pequeno canal que recorre su base.

Es notable que el canal mismo no habria sido el responsable de abastecer
de agua al sitio, pues a unos 300 m hacia el oeste identificamos un canal
mayor que traslada agua desde el rio Quimivil con un volumen de caudal no-
tablemente superior (Giovannetti y Raffino 2011). El canal pequefio pareciera
alimentar un cuerpo de agua menor, a la manera de una lagunilla pequena al
interior de la plaza3.

Las entradas a la plaza, el rechazo al movimiento recto

La plaza central queda conformada por cuatro muros perimetrales de 175 m
de largo cada uno, orientados todos cardinalmente. Posee dos interrupciones
que, claramente, fueron concebidas como entradas y salidas. Una se ubica
sobre el muro occidental y la otra sobre el muro meridional, ambas cercanas
al vértice SO (Figura 4). A diferencia de muchas aberturas de ingreso que
simplemente se construyen a través de una puerta o una interrupcion del muro
circundante, estas entradas poseen un intrincado sistema de muros comple-
mentarios y escalones que impiden un ingreso simple y lineal. Cada entrada
presenta particularidades propias que requieren describirse por separado:

1. Entrada sobre el muro oeste

Como se observa en la figura 4B, dos muros complementarios externos,
uno corto y perpendicular al de la plaza y otro mas largo que quiebra en an-
gulo recto, producen dos vias alternativas tanto para ingresar como para salir.
La particularidad de esto radica en que la disposicion de toda la estructura
impide realizar cualquier movimiento recto pues siempre es necesario girar

3. En el sitio inka de Raqchi, Peru, al que se hara alusion por el templo de Wiracocha, existe una laguna
artificial de pequeno porte alimentada por un canal construido con finas rocas labradas.
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cidental; 2. Entrada muro meridional; 3. Muro interior con vanos. B) entrada muro occidental. C) entrada
muro meridional.

en 90°, al parecer mas de una vez, justamente produciendo un movimiento en
zigzag o serpentiforme ondulante. El dispositivo de movimiento para ingresar
a la plaza se complejiza auin mas por la presencia de un enigmatico muro con
cuatro vanos equidistantes ubicado a pocos metros de distancia (Figura 4A 'y
B). En efecto, apenas un visitante ingresa se topa con el extremo meridional
de este muro que corre de norte-sur a lo largo de 67 m intersectados por los
vanos. Desconocemos su funcion, dado que con la evolucion de las investiga-
ciones descartamos que haya formado parte de una estructura mayor o tuviera
funciones astrondmicas. Hasta el momento la hipotesis mas verosimil es que
haya funcionado como parte del complejo de portales de ingreso y/o egreso
de la plaza.
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Figura 5. Muro orientado con vanos en la plaza de El Shincal.

2. Entrada sobre el muro sur

Un dispositivo mas discreto que el anterior se presenta en el muro perimetral
cercano a la gran kallanka (Figura 4C). En este caso, nuevamente una serie
de muros cortos exteriores, uno mas largo quebrado en 90° y dos cortos que
acompanan la entrada, producen el mismo efecto en el movimiento de quien
ingresa o sale, es decir, debe moverse en zigzag. A diferencia de la entrada
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occidental, aqui no hay un efecto de doble sendero, solamente se crea una
Unica pasarela. También se verifica la presencia de un par de escalones.

La disposicion del zigzag en otras latitudes del Tawantinsuyu

El fendmeno del zigzag en El Shincal se reduciria a un mero caso local si
no pudiera ser observado en otras regiones del Tawantinsuyu. Solamente con
el ejemplo mas paradigmatico de los muros triples que bordean Sagsaywa-
man verificamos que El Shincal, efectivamente, no constituye un caso aislado.
Por lo mismo es necesario sintetizar las otras ocurrencias puntuales donde
el zigzag se hace presente como caracteristica distintiva de la arquitectura o,
incluso, se torna la razén de un movimiento ritual (Tabla 1). Reconocer estas
recurrencias y las interpretaciones de las mismas ayudara a entender particu-
laridades del comportamiento ceremonial estatal.

- L Manifestacion del fend- | Interpretacion .
Sitio Ubicacion . Referencia
meno Zigzag propuesta
El Shincal Catamarca, Cerro Aterrazado Oeste: Oposicion entre Giovannetti
Argentina Muro periférico sobre el cerros. (2016, 2022).
cerro construido en zigzag. | Un condiciona-
Escalera de acceso a la miento de movi-
cima con forma serpentifor- | mientos performa-
me. Canal hidraulico con ticos rituales
quiebre en zigzag.
Plaza: Entradas con muros
que invitan al movimiento
en zigzag.
Sagsayhuaman Cusco, Peru Triple muro monumental Culto al soly Mar y
con quiebres en zigzag. al rayo (lllapa). Beltran-
15 puertas en las murallas. | Espacio sacraliza- | Caballero
do para ceremo- (2014);
nias estatales. Gasparini y
Sin funcionalidad Margolies
defensiva. (1977).
Hawkaipata Cusco, Peru Calle Suecia (plaza de Cus- | Asociacion con Farrington
€0) muro serpenteante en wakas de elevada | (2010).
fachada de posible vivienda | posicion
de Waskar. Pasadizos con
portales de doble jamba.
T'ogocachi Cusco, Peru Se distingue un muro en zi- | Relacion con culto | Delgado
gazag en los sectores este | al rayo y simbolis- | Gonzalez
y oeste del complejo mo de transicion (2022);
entre planos Zidlkowski
cosmicos. (1997).
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Puma Marka Ollantaytambo, Se distingue un muro en zi- | Funcidn ritual, Gasparini y
Peru gazag en los sectores este | no defensiva Margolies
y oeste del complejo Probabilidad de (1977).
vinculacion con
ceremonias
Raqchi Sicuani, Peru Templo de Wiracocha: Liturgia ritual con Gasparini y
columnas y vanos condicio- | movimientos no Margolies
nan un modelo performatico | lineales. Simbolis- | (1977).
para realizar un recorrido mo de transicion
con giros recurrentes y entre diferentes
sistematizados en 90° espacios sacraliza-
dos. Impedimento
visual desde la
entrada
Inkallagta Pocona, Bolivia Muro con 10 facetas en Sin explicacion Hyslop
zigzag en acantilado occi- técnica clara (se (1990).
dental del sitio. descarta astrono-
mia o defensa)
Turi 01 Rio Loa, Chile Muro recortado en angulos | Posible relacion Cornejo
heterogéneos rodeando por | con Qhapaq Nan. (1999).
plaza y kallanka inka.

Tabla 1. Sintesis de todas las expresiones arquitectonicas vinculadas a la figura del zigzag y posibles
vinculos con el movimiento performatico en diferentes sitios inkaicos.

Como parte del Cusco, Sagsaywaman durante mucho tiempo fue conside-
rada una gran fortaleza, pues los espafioles no supieron interpretar de otra
forma que no fuera para la defensa la sucesion de quiebres en zigzag que
producen a lo largo de decenas de metros el triple muro monumental que
conforma el contorno de la ciudadela que deberia proteger (Gasparini y Mar-
golies 1977). Se trata de la manifestacion mas espectacular de este disefio
pues fue construido con rocas de toneladas de peso por medio del sistema
de almohadillado, es decir, es tan perfecto su encastre entre blogues que aun
hoy produce la misma admiracion que a los espafnoles quinientos afnos atras.
En la actualidad se ha dado un giro interpretativo alternativo a la defensa mili-
tar y se reconoce que este complejo de edificios se habria relacionado con el
culto al sol y al rayo, a la vez que habria complementado el Coricancha den-
tro del disefo de la ciudad del Cusco (MaryBeltran-Caballero 2014). Consta
de cinco areas identificadas por sus diversos roles tanto ceremoniales como
administrativos, pero se asume que todo el complejo habria funcionado como
espacio sacralizado donde se realizaban ceremonias estatales de primera je-
rarquia (Delgado Gonzalez 2022; Mar y Beltran Caballero 2014). Tres caminos
diferentes corren paralelos a los muros y a través de las mismas murallas se
construyeron quince puertas (Figura 6), una cantidad excesiva pensandolo en
términos funcionales, exponiendo ademas la inviabilidad del uso meramente
defensivo. El disefio en zigzag, a su vez, podria tener una relacion directa con
el culto al rayo o al arco iris (Mar y Beltran-Caballero 2014). Tanto la definida
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Figura 6. Sagsaywaman. A) mapa tomado de Mar y Beltran-Caballero (2014). B y C) vanos monumentales.

forma zigzagueante como la multiplicidad de entradas refieren a un uso ritual
multiple, que habria permitido complejos protocolos de acceso a la ciudadela.

El triple caso de Sagsaywaman no parece haber sido el unico ejemplo de
muros en zigzag en el Cusco. Investigaciones de los ultimos afos sobre la
calle Suecia (cercana a la plaza principal) y en el sector de T'oqocachi (barrio
San Blas) han podido dar cuenta de dos situaciones sumamente relevantes
por su ubicacion y posible significado en tiempo de los inkas. En el primer caso
se trata de una construccion de aterrazados frente al vértice norte de la plaza
Hawkaypata que habrian sido parte de la vivienda del inka Waskar (Farrington
2010). Las descripciones destacan que el muro serpenteante de su fachada
tendria las mismas caracteristicas del almohadillado y atributo ciclopeo que
Sagsaywaman. Pero mas interesante aun es que habria conformado un pasa-
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dizo con portales de doble jamba y escalones para salvar desniveles. Por otro
lado, T'ogocachi suena muy interesante porque coincidiria con la ubicacion
dada por los cronistas al templo del Trueno o Inti lllapa (Delgado Gonzalez
2022; Ziolkowski 1997). Las excavaciones urbanas en este barrio revelaron
datos muy interesantes dado que reaparece el muro cortado en zigzag sobre
el frente aterrazado de uno de los edificios que podria corresponderse con el
templo. Ademas se hallaron sugerentes piedras pulidas y talladas ofrendadas
en el lugar que manifiestan expresiones de serpientes ondulantes conforman-
do cuatriparticiones (Delgado Gonzalez 2022).

Ahora bien, la particularidad del zigzag vuelve a encontrarse por fuera del
Cusco como se revela en el sitio Puma Marka, cerca de Ollantaytambo, donde
un extraordinario muro con el mismo patron en zigzag se impone sobre los
sectores norte y este. Gasparini y Margolies (1977) desconfian de su interpre-
tacion defensiva como fortaleza, pues solo protegeria una parte del sitio que,
por lo demas, resulta muy accesible. Una kallanka y varios edificios interpre-
tados como templos se ubican en el nivel inmediatamente superior del muro.

Ya fuera de Peru, otro caso que se destaca por una gran inversion arquitec-
tonica en un muro extrafiamente aserrado se encuentra en Inkallagta. Hyslop
(1990) intentd seguir la hipotesis de una razdn astrondmica para los angulos
qgue resaltan sobre la fachada a lo largo de 7 m dado que se ubica sobre un
acantilado en la parte occidental del sitio. Las 10 facetas en zigzag no arroja-
ron ningun resultado convincente en cuanto a posiciones solares relevantes,
ni juegos de luces y sombras en fechas significativas. Se descarta una fun-
cion defensiva, pero poco mas se aporta sobre el sentido de tamana inver-
sion de trabajo arquitectonico. También en el Qollasuyu, pero mucho mas al
sur, reaparece un ejemplar de muro zigzagueante en Turi 01 (Chile). Este sitio
es conocido por presentar una importante transformacion de un sector para
construir una plaza y kallanka inka, para lo cual se desmantelaron anteriores
chullpas (Cornejo 1999). Todo el sector norte y este fueron rodeados con un
muro recortado por angulos heterogéneos. Al otro lado del muro se extiende
el Qhapag Nan. Nuevamente, esta construccion no parece relacionada con
acciones defensivas.

La relacién de la arquitectura del zigzag y la performance ritual
La evidencia material arquitectdnica en El Shincal, a partir tanto de la es-
tructura especifica de las construcciones como de su disposicion relativa en

el espacio, nos daria fuertes indicios sobre los movimientos ejecutados en
los ingresos y salidas de espacios significativos, como la plaza o los cerros
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circundantes. Pero, ademas, sumamos la sospechosa relacion con un posible
simbolo ritual, el zigzag, que parece anclarse fuertemente en el espacio como
unidad morfolégica destacada.

Para reforzar lo anterior se vuelve necesario focalizar sobre un caso muy
interesante de la arquitectura inka de los Andes centrales, el templo de Wira-
cocha en Raqchi. No lo ubicamos en el conjunto de los muros en zigzag pues
el gran edificio rectangular (el mas grande conocido en su tipo) contiene muros
rectos, aberturas internas y columnas. Una buena descripcion del mismo se
encuentra en Gasparini y Margolies (1977), quienes ademas transcriben la cita
de Garcilaso de la Vega que explicitamente indicaria, de acuerdo a la informa-
cidon que obtuvo en el siglo XVII, el modelo de movimiento dentro del templo.
Con algunas correcciones de acuerdo al plano original destacan la recurrencia
de movimientos que quiebran permanentemente la direccidon desde la entrada
hasta el extremo opuesto donde habria existido un altar. El templo se divide en
dos mitades a partir de una gran pared central que posee 10 vanos. Cada mi-
tad presenta un complejo conjunto de columnas equidistantes y simétricas que
al parecer no solo servirian de armazon para sostener el techo. El dispositivo
de columnas y vanos internos conformaba una serie de pasadizos por los que
el visitante obligatoriamente tenia que transitar completando una serie de 12
recorridos de ida y vuelta (Figura 7).

Un dato interesante surge de la comprobacién de que las columnas interfie-
ren la vision de un observador parado en la entrada; o sea, el altar, o lo que
fuera que se ubicaba en el otro extremo, no solo era accesible a través del
movimiento sinuoso, sino que era imposible de observar desde la distancia. Es
como si todo el dispositivo de percepcion sensorial estuviera preparado para
obligar las pautas de un movimiento complejo evitando la linealidad. Ahora
bien, no existen los muros en zigzag pero otros atributos como columnas y va-
nos parecen ejercer también condicionamientos suficientes sobre un modelo
performatico para doblar una y otra vez rompiendo la potencialidad recta del
movimiento. Este caso de Raqgchi, con su respectiva descripcion de Garcilaso,
llamo la atencion de aquellos que vieron en el Cusco la relacion entre las cons-
trucciones en zigzag y los pasadizos. En Sagqsaywaman, Mar y Beltran-Ca-
ballero (2014) pusieron atencion a la relacion del triple muro aserrado, las 15
entradas construidas con rocas monumentales y los diferentes caminos que
se generaban internamente hasta llegar al sector principal del Muyukmarca.
Farrington (2010), al reinterpretar la posible morada de Waskar en la calle Sue-
cia del Cusco, observa el mismo patrén del muro aserrado y una gran abertura
con escalinatas que le hacen sospechar del caracter sacralizado del lugar. El
autor sostiene que este tipo de muros se asociaria con importantes wakas.
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Advertiamos en la introduccién que el simbolo del zigzag no es exclusivo de
la arquitectura. De hecho, es mucho mas frecuente en ceramica y textiles. So-
bre este ultimo elemento, un excelente trabajo de Cereceda (2020) demuestra
la importancia significativa del significante zigzag en los textiles vinculados a
las estatuillas ofrendadas en santuarios de altura. Lo interpreta como una ex-
presion del cambio entre dos niveles o planos opuestos (arriba/abajo, realidad
humana/realidad sagrada, etc.), una especie de simbolo que sintetizaria todo
aquello que puede revertirse, cambiar bruscamente o demostrar la dualidad
de opuestos complementarios. Lo mas interesante para nosotros es que logra
identificar esta misma expresion en ritos actuales andinos. En efecto, sus inter-
locutoras tejedoras de Isluga percibian el zigzag como un camino ritual, hecho
qgue pudo confirmar en una ceremonia de resurreccion de Cristo en Pascua.
Los porteadores de una pesada litera que transportaba el cuerpo de madera
durante horas se movilizaron solo en zigzag. Por otra parte, la autora remarca
fuertemente la relacién del simbolo con la serpiente bicéfala.
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Figura 8. Cerros aterrazados oriental y occidental de El Shincal.

Volviendo sobre la arquitectura, mas alla de lo sugerente de la relacion entre
los muros distintivos, los pasadizos, las entradas de doble jamba y dinteles
ciclépeos, debe notarse también que en los otros sitios que hemos citado no
es clara la relacion con el movimiento (Puma Marka e Inkallakta) o apenas se
vincularia indirectamente, como en la asociacion entre Qhapag Nam y el muro
circundante en Turi 01. Pero en El Shincal, la inusual combinacion de varias
unidades arquitectonicas puede darnos indicios de una clara relacion. En el
Cerro Aterrazado Occidental, el contorno del muro circundante busca de ma-
nera clara e intencional resaltar el zigzag en segmentos continuos. Si bien no
se desprende del mismo un sendero que permita un movimiento asociado, la
escalera incorporada al complejo vuelve a desplegar la forma quebrada. Por
ende, el movimiento performatico para ascender y descender de la cima rom-
pe nuevamente la linea recta. Un elemento adicional para pensar el fenémeno
desde otro angulo es la comparacion directa que puede establecerse con el
otro cerro que opera como opuesto complementario (Figura 8). Efectivamente,
el cerro oriental posee una escalera totalmente recta que concuerda, ade-
mas, con un muro circundante sin sobresaltos zigzagueantes. El fuerte con-
traste que observamos hoy en dia es posible que fuera el mismo que quisieron
destacar en épocas inkas: lo recto y continuo con su concomitante expresion
material arquitectonica versus lo zigzagueante y discontinuo. Para sumar al
conjunto del CAO recordamos el pequeno canal de agua que atraviesa las
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terrazas de cultivo asentadas en su base. Pareciera como si incluso el agua
misma debiera hacer el movimiento reverencial ante el cerro.

En paralelo con lo anterior debemos tomar el caso de las entradas a la plaza
principal. No aparece la unidad arquitectonica en zigzag, pero el gesto perfor-
matico del quiebre de la direccion recta se condiciona por segmentos cortos
de muros que obligan a doblar en 90°. En una de las entradas, la del muro oc-
cidental, incluso se produce una subdivision como si fuera necesario un doble
ingreso o diferenciar la entrada de la salida. Al margen de que no representan
soluciones arquitectonicas infranqueables de superar de otro modo (pues ha-
bria sido facil saltar el muro perimetral de la plaza), se fijo claramente en el es-
pacio el gesto performatico de ingreso y salida, al igual que en Raqchi, donde
los vanos y las columnas dirigian el recorrido, siempre y cuando se respetase
la sintaxis ritual objetivada. No hemos hallado referencias de otros sitios donde
el ingreso a la plaza exponga una situacion similar. Pero resaltamos que, en
otro de los sitios investigados por nuestro equipo, Los Colorados®, el ingreso
al paisaje agrario se realiza a través de una senda que atraviesa una entrada
demarcada por un gran muro. Todo el recorrido por mas de 300 m transcurre
por un camino guiado por muros que, en al menos dos oportunidades, realizan
quiebres bruscos en 90° (Giovannetti 2022b). Por lo tanto, se torna dificultoso
afirmar con certeza si el caso de la plaza de El Shincal es poco frecuente o
existe un problema real de muestreo. De cualquier manera, hay dos ideas
fuertes que se desprenden:

1. La plaza de El Shincal debid exponer un complejo mecanismo para su in-
greso y/o salida, lo que la destaca en relacion con otros espacios del sitio

y posiblemente con otros sitios inkaicos. Los ingresos y el muro alineado

cardinalmente permiten reconocer la necesidad de ingresar luego de varios

quiebres performaticos de la direccion del movimiento. Posiblemente el us-
hnu esté implicado en este dispositivo, dado que su escalera de acceso se
ubica en el mismo cuadrante. Se nos revela aqui un complejo aspecto de
la cosmovision inkaica acerca del traspaso liminal de planos distintos de la
realidad, fendmeno que tiene su correspondencia en términos nativos con
las divisiones verticales Hanan Pacha, Kay Pacha y Uku Pacha. En el marco
horizontal de cada uno de estos planos existirian portales para traspasarlos

(como determinadas cuevas, las montanas apu o las mismas plataformas

ushnu) y existen sospechas de que las puertas monumentales de doble o

triple jamba jugarian un rol destacado en este fendmeno (Mar y Beltran-Ca-

ballero 2014).

4. Se trata de un complejo agricola que cubre cerca de 300 ha de campos de cultivo de la época inka. Los
16 km de distancia son cubiertos por un tramo de Qhapaq Nan.

Zigzag y performance ritual, El Shincal y sus singularidades... | Marco Giovannetti y Alejo Rubert 189



Resuena aqui la propuesta de Cereceda (2020) respecto del significante
Zigzag y su connotacion como transicion y conexion reversible y fragil, entre
mundos distintos, uno humano (Kay Pacha) y otros correspondientes a las
entidades no humanas. Sin saber certeramente si el muro orientado N-S de
la plaza, que se interpone entre la entrada a la misma y el ushnu, requeria
de complejos movimientos reversibles como en Raqchi (una posibilidad su-
mamente interesante para explicar todos los vanos), podemos inferir que
jugaba su papel a manera de portal para unir las dimensiones del exterior
e interior del espacio sagrado. Y aunque la otra entrada a la plaza sobre el
muro perimetral meridional pareciera ser de menor jerarquia, también pre-
senta una estructura, aunque menos compleja, disefiada para romper la
direccion recta. Evidentemente el movimiento en zigzag resultaba clave y
fundamental para todo el proceso de ingreso y egreso.

2. Ambos cerros aterrazados, en el este y el oeste, exhiben un espacio pre-
parado también para condicionar la performance de acceso, pero en un
claro sentido de oposicion. A juzgar por la asimetria morfolégica se llevaron
adelante rituales diferentes. El cerro del oeste, con toda la carga del zigzag
a cuestas, esta mas poblado que el otro en entidades rocosas y ademas
exhibe alineaciones calendaricas e incluso andenes de cultivo con abaste-
cimiento de agua. El oriental apenas tiene una especie de altar de pequena
escala que encierra una piedra boldn. Si nos dejaramos llevar por la can-
tidad y tamano de todas las expresiones manifiestas diriamos que el cerro
occidental tiene mayor jerarquia. Si esto pudiera confirmarse, entonces la
expresion del zigzag acompafa todo el complejo simbdlico y nos daria indi-
cios de su jerarquia semantica.

Conclusién

En la dinamica del rito, el movimiento suele ser un momento efimero donde
el cuerpo es el punto neuralgico y fundamental de su realizacion. Es dificil
captarlo sin una observacion directa, situacion que condiciona a la arqueologia
por motivos obvios. Al tomar al espacio como el otro componente constitutivo
del movimiento ritual es posible obtener alguna ventaja si lo interpelamos en
busca de indicios. Si bien raramente son ubicables los rasgos especificos que
denoten una relacion con la performance ritual, a veces un minucioso analisis
de los detalles arquitectdnicos ayuda y eso es lo que creemos haber detectado
en El Shincal. Los recodos y senderos zigzagueantes que describimos para la
plazay el cerro aterrazado se articulan bien con la figura de cuerpo ritualizado
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(Bell 1992) que se produce circularmente dentro de un contexto social, espa-
cial y temporal especifico para producir practicas ritualizadas.

La materialidad, pensada como proceso de constitucion reciproca de practi-
cas y materiales (Nielsen 2008) juega un rol significativo en tanto que explica
que los constructores del espacio ritual erigieran los senderos y los retenes
que producirian luego los cuerpos ritualizados. A partir de aqui los espacios ri-
tuales perdurables se percibiran por medio de la accién mismay en el momen-
to mismo donde acontece la performance fusionandose con los cuerpos para
producir movimiento. Por ello tales rasgos especificos de la arquitectura de El
Shincal produjeron activamente actos ritualizados a través de un movimiento
especifico, doblar quebrando la linea recta, girar en angulo recto y deshacer el
trayecto al salir del espacio sacralizado, efecto evidente en la doble entrada de
la plaza, por ejemplo. Parafraseando a Bell (1992), la ritualizacion se inserta
en la dinamica del cuerpo definida dentro de un entorno simbdlicamente es-
tructurado.

Los quiebres del movimiento en el cerro aterrazado, el ingreso a la plaza e
incluso el movimiento del agua en el canal son, de alguna manera, inducidos
por el espacio arquitectonicamente determinado y determinante. Ya sea para
un practicante experimentado como para un novato, se reduce la indetermi-
nacion de las posibilidades multiples que darian posibilidad al error a través
de las pautas sumamente especificas de los muros, escaleras y senderos.
Vale recordar que en muchos programas rituales el error puede ser causal
de siniestros, ya sea por la ruptura de la cadena de eficacia o el enojo de las
entidades poderosas. También, de manera contraria, la correcta performance
se mide en términos de devocion y respeto.

Sea como fuere, varios significados podrian desprenderse de las muy espe-
cificas caracteristicas del uso del zigzag en El Shincal. Pero en cualquier situa-
cion resultaria dificil pensar este escenario como parte de practicas regulares
y cotidianas. Se ubica en sectores muy especificos y con fuerte evidencia de
actividad ritual en diferentes escalas (desde el muro que rodea el cerro, pasan-
do por la escalera, las entradas y el insolito quiebre del canal). Por ende, des-
de la definicion de Bell (1992), que pone el foco en la diferencia estratégica de
acciones valoradas y jerarquicamente destacadas, sostenemos la idea de que
estos espacios fueron construidos con el fin de instalar y reproducir rituales.
Y, parafraseando a Bourdieu (2007), a través de dispositivos espaciales espe-
cificos, los cuerpos debian leer/interpretar ese mundo de objetos arquitectdni-
cos fuertemente cargados de sentidos simbdlicos que despertaban emociones
poderosas. Si el cerro mismo fue dedicado al rayo, si la entrada a la plaza se
relaciona con los movimientos que describié Garcilaso para el templo de Ra-
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gchi o encontré Cereceda en los oficiantes de la Pascua de Isluga, si todas
estas practicas eran parte de ceremonias conmemorativas (en términos de
Connerton 1989) o si la entidad agencial del agua le debia respeto al cerro del
rayo, es materia de discusion. Aun asi, “todas las manipulaciones simbdlicas
de la experiencia corporal, comenzando por los desplazamientos en un espa-
cio simbdlicamente estructurado, tienden a imponer la integracion del espacio
corporal, del espacio cosmico y del espacio social” (Bourdieu 2007: 125).

Consistentemente, se desprende entonces que el mismo espacio protegia
una memoria tradicional de como realizar rituales que, por lo visto, no admitia
mucha variacion performatica, explicitaba simbolos poderosos de la cosmovi-
sion inka y abria los “portales” a través de gestos como llaves para la partici-
pacion social en los eventos especiales en la plaza. Si hemos de considerar
las fuertes cargas emocionales que suelen emerger en los rituales colectivos
(Bourdieu 2007; Citro 2011) y las implicancias subjetivas de la aceptacion de
significativas normas sociales —en el ritual, lo obligatorio se convierte en de-
seable, segun Turner (1980)— la objetivacion de identidades afines a lo inkaico
debe ser también considerada.

Ademas de lo dicho, no pretendemos esquivar el interesante fendmeno del
significante zigzag en la cosmovision inkaica. Deciamos que existen indicios
de que podria conectarse con la deidad del rayo lllapa (Delgado Gonzalez
2022; Cruz et al. 2013) y paralelamente con la serpiente en movimiento, sobre
todo la entidad fantastica de dos cabezas (Cereceda 2020). Se asegura en
algunas investigaciones que cuando se destaca en la arquitectura es porque
el lugar estaria fuertemente marcado por la presencia de wakas poderosas
(Farrington 2010), idea sumamente atractiva a la luz de los lugares donde re-
saltaba en el Cusco. En El Shincal podria formularse una interesante hipotesis
sobre el sentido del CAO y su vinculo con entidades especiales como lllapa.
Es pronto aun para afirmarlo, pero nada impide asegurar que ambos cerros
opuestos, este y oeste, buscaron contrastes polarizados donde el sentido de lo
recto/continuo se opuso abiertamente a lo zigzagueante/discontinuo. Mas alla
de pensar en dos cerros representativos de dos deidades distintas tenemos
claramente indicios de un juego de significantes pareados y opuestos que con-
formaron sentidos rituales estructurales en la cosmovision inka. Por lo pronto,
el significante del zigzag pareciera condensar sentidos multiples que incluyen
potencias no humanas poderosas, transiciones entre planos diferentes de la
realidad y movimientos rituales sumamente relevantes. Es posible que la iden-
tificacion de este tipo de simbolos pueda abrirnos una puerta para entender las
categorias nativas del mundo inka y su relacion con las entidades no humanas
poderosas.
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